











poder de Satdn, mientras Hijo se lleva a la cama a diversos
personajes satidnicos femeninos en lugar de a su legftima
esposa.

El deber de los judios piadosos es restaurar a través de
sus plegarias y actos religiosos la perfecta unidad divina,
bajo forma de unién sexual, entre las divinidades masculina
y femenina*. As{, antes de la mayoria de los actos rituales
que todo juclfo devoto ha de realizar muchas veces al dfa, se
recita la siguiente férmula cabalistica: «En aras de la unién
(sexual)** del Sacrosanto y su Shekhinah...». Las plegarias
matinales judfas también estdn organizadas para promover
esta unién sexual, aunque sélo sea momentineamente. Las
partes sucesivas de la plegaria se corresponden misticamen-
te con estadios sucesivos de la unién: en un momento dado
la diosa se aproxima con sus doncellas, en otro el dios le
pasa el brazo por el cuello y le acaricia el pecho, y final-
mente se supone que tiene lugar el acto sexual.

Otras plegarias O actos religiosos, tal y como los inter-
pretan los cabalistas, estin concebidos para engafiar a diver-
sos dngeles (imaginados como deidades menores con cierto
grado de independencia) o para propiciar a Satdn. En cier-

to punto de la plegaria matinal, se pronuncian algunos ver-

* Muchos mfsticos judfos contemporineos creen que este mismo
fin se puede alcanzar més deprisa a través de la guerra contra los 4ra-
bes, expulsando a los palestinos e incluso estableciendo nuevos asenta-
mientos judios en Cisjordania. El movimiento, cada vez mayor, para la
construccién del Tercer Templo también se basa en estas ideas.

** La palabra hebrea aquf utilizada —yibud, que literalmente signi-
fica unién-en-reclusién— es la misma que se utiliza en textos legales
(relativos al matrimonio, etc.) para referirse al coito.
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sos en arameo (en vez de en el mis habitual hebreo)*. Se
supone que éste es un medio de engafiar a los dngeles que
tienen a su cargo las puertas por las que las plegarias entran
al cielo y que tienen el poder de bloquear las plegarias de
los devotos. Los 4ngeles sélo entienden el hebreo y se que-
dan desconcertados con los versos arameos; como son algo
lentos de entendederas (cabe suponer que son mucho
menos inteligentes que los cabalistas) abren las puertas, y
en ese momento todas las plegarias, incluidas las que estdn
en hebreo, entran. Veamos otro ejemplo: tanto antes como
después de una comida, un judfo devoto se lava ritualmen-
te las manos, pronunciando una plegaria especial. En una de
estas dos ocasiones estd adorando a Dios al promover la
unién divina de Hijo e Hija; pero en la otra estd adorando
a Satdn, al que le gustan tanto las plegarias y los actos
rituales judfos que cuando se le ofrecen unos cuantos se
mantiene ocupado durante un rato y se olvida de acosar a la
divina Hija. Es mis, los cabalistas creen que algunos de los
sacrificios quemados en el Templo iban dirigidos a Satdn.
Por ejemplo, se supone que los setenta bueyes sacrificados
durante los siete dias de la fiesta de los Taberndculos®* se
le ofrecfan a Satdn en tanto que sefior de todos los genti-

les*** con el fin de mantenerle demasiado ocupado como

* La llamada Qedushab Shlishit (Tercera Santidad), insertada en la
oracién Uva Letzion hacia el final del oficio matinal.

** Niimeros, 29.

*** El poder de Satdn, y sus relaciones con los no-judios, queda
ilustrado por una extendida costumbre que se establecié por influencia
cabalistica en numerosas comunidades judfas a partir del siglo xviL
Una mujer judfa que vuelve de su bafio ritual mensual de purificacién
(tras el cual el coito con su marido es obligatorio) debe tener cuidado
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para interferir en el octavo dfa, cuando se le hace el sacrifi-
cio a Dios. Pueden citarse muchos ejemplos mds del mismo
tipo.

Hay que hacer varias observaciones relativas a este siste-
ma y a su importancia para la comprensién correcta del
juda{smo, tanto en su periodo cldsico como en su implica—
cidén politica actual en la prdctica sionista.

Primero, con independencia de todo lo que se pueda
decir sobre este sistema cabalistico, no se puecle considerar
monotefsta a no ser que se esté también dispuesto a consi-
derar como «monotefstas» al hinduismo, a la religién gre-
corromana tardfa o incluso a la religién del antiguo Egipto.

En segundo lugar, la verdadera naturaleza del juda{smo
cldsico queda ilustrada por la facilidad con la que fue adop-
tado este sistema. La fe y las creencias (a excepcién de las
creencias nacionalistas) juegan un papel extremadamente
pequefio en el judaismo clasico. Lo que es de suprema
importancia es el acto ritual, mis que la significacién que
se supone que tiene ese acto o la creencia que lo acompafa.
Asi pues, en los tiempos en que una minorfa de judios reli-
giosos se negd a aceptar la cdbala (como ocurre también en
la actualidad), podfa verse a unos cuantos judios ejecutan-

do un ritual religioso determinado con la creencia de que

con encontrarse con una de estas cuatro criaturas satinicas: gentil,
cerdo, perro o mono. En caso de encontrarse con alguna de ellas, debe
volver a bafiarse. Esta costumbre la defendid, entre otros, el Shevet
Musar, un libro sobre conducta moral judia publicado por vez primera
en 1712. Fue uno de los libros que gozé de mis popularidad encre los
judios tanto de Europa del este como de los pafses islémicos hasta
comienzos del siglo XX, y sigue leyéndose mucho en algunos circulos
ortodoxos.
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era un acto de adoracién a Dios, mientras que otros hacfan
exactamente lo mismo con la intencién de propiciar a
Satdn; pero, siempre y cuando el acto fuera el mismo, reza-
rfan juntos y seguirian siendo miembros de la misma con-
gregacion, por mucho que se tuviesen antipatfa. Sin embar-
go, si en lugar de atreverse a introducir una innovacién en
la intencién vinculada al lavado de manos ritual, alguien lo
hiciera en la manera de lavarse®, sin duda se seguirfa un
auténtico cisma.

Lo mismo cabe decir respecto a todas las férmulas sagra-
das del judafsmo. Siempre y cuando la formulacién se deje
intacta, el significado es como mucho una cuestién secun-
daria. Por ejemplo, la férmula judfa quizé mds sagrada,
«Escucha, Oh Israel, el Sefor es nuestro Dios, el Sefior es
uno», recitada varias veces al dia por todo judfo devoto,
puede en la actualidad significar dos cosas contrarias. Puede
significar que el Sefior es en efecto «uno»; pero también
puede significar que se ha alcanzado un cierto estadio en la
unién de las detdades masculina y femenina o que tal unién
estd siendo promovida por la recitacién de esa férmula. Sin

embargo, cuando los judios de una congregacién de la

* Esto se prescribe detalladamente. Por ejemplo, el lavado de manos
ritual no debe hacerse bajo un grifo; cada mano ha de lavarse por sepa-
rado con agua de una taza (de un tamafio minimo prescrito) sosteni-
da por la otra mano. Si las manos estdn muy sucias, es imposible lavir-
selas de esta manera, pero las consideraciones pragmaricas de este tipo
son, obviamente, irrelevantes. El judafsmo cldsico prescribe una gran
cantidad de minuciosos rituales semejantes, a los que la cdbala conce-
de una profunda trascendencia. Hay, por ejemplo, muchas reglas preci-
sas relativas al comportamiento en el retrete. Un judio que se alivia en
un espacio pablico no ha de hacerlo en direccién norte-sur, porque el
norte se asocia con Satdn.
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Reforma recitan esta f6rmula en cualquier idioma que no sea
hebreo, todos los rabinos ortodoxos, crean o no en la unidad
o en la unién sexual divina, se enfadan muchisimo.

Por altimo, todo esto es de suma importancia en Israel
(y en otros centros judfos) incluso hoy en dia. La enorme
importancia concedida a meras férmulas (como la «Ley de
]erusalén»); las ideas y motivaciones de Gush Emunim; el
apremio que hay tras el odio a los no—judfos que en la
actualidad estdn viviendo en Palestina; la actitud fatalista
hacia todos los intentos de paz hechos por estados drabes:
todos estos y muchos rasgos mds de la politica sionista que
desconciertan a tantas personas bienintencionadas que tie-
nen una nocidn falsa del judafsmo clasico, se vuelven mis
inteligibles a la luz de este trasfondo religioso y mistico.
Debo prevenir, sin embargo, contra que se caiga en el otro
extremo y se intente explicar toda la poh’tica sionista en tér-
minos de este trasfondo. Obviamente, su influencia tiene
magnitudes variables. Ben Gurion era experto en manipu-
larlas de una manera controlada con fines especificos. Bajo
Begin, el pasado ejercfa una influencia mucho mayor sobre
el presente. Pero lo que jamds deberfa hacerse es ignorar el
pasado y sus influencias, porque sélo conociéndolo se

puede trascender su ciego poder.

INTERPRETACION DE LA BIBLIA
Como puede verse a partir del ejemplo anterior, lo que la

mayorfa de la gente supuestamente bien informada cree

conocer acerca del judaismo puede conducir 2 muchos erro-
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res si no se es capaz de leer hebreo. Todos los detalles que se
acaban de mencionar se pueden encontrar en los textos ori-
ginales o, en algunos casos, en libros modernos escritos en
hebreo para un pﬁblico lector muy especializado‘ En vano se
buscarian en inglés, aun cuando la omisién de hechos de
tanta importancia social distorsiona sin duda todo el cuadro.

Hay otra idea falsa acerca del judafsmo que es especial-
mente comin entre cristianos, o entre gente muy influen-
ciada por la tradicién y la cultura cristianas: consiste en
pensar que el judafsmo es una «religién biblica», que el
Antiguo Testamento tiene en el judaismo el mismo lugar
central y la misma autoridad legal que tiene la Biblia para la
cristiandad protestante o incluso catélica.

De nuevo, esto se vincula a la cuestién de la interpreta-
cién. Hemos visto que en cuestiones de creencia hay una
gran flexibilidad. Cabe decir justo lo contrario con respec-
to a la interpretacién legal de los textos sagrados. Aquf la
interpretacién estd rl’gidamente fijada: pero por el Talmud
mids que por la Biblia*. Muchos versiculos biblicos, quiza la
mayorfa, que prescriben actos y obligaciones religiosos, son
«entendidos» por el judaismo cldsico, y por el ortodoxo de
hoy en dfa, en un sentido que es muy distinto, e incluso
contrario, a su significado literal tal y como lo entienden
los lectores, cristianos o no-cristianos, del Antiguo
Testamento que sélo ven el texto desnudo. La misma divi-
sién existe en la actualidad en Israel entre aquellos que se

han educado en escuelas religiosas judfas y aquellos que se

* <<Inter_pretacién» es expresic’)n mia. La pcrspectiva clisica (y la
ortodoxa hoy en dfa) es que el significado talmadico, incluso alli
donde es contrario al sentido literal, siempre fue el operativo.
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han educado en escuelas hebreas «seculares», donde por lo
general se ensefia el significado liso y llano del Antiguo
Testamento.

Este importante punto sélo se puede entender a través
de ejemplos. Se podré observar que los cambios de signi-
ficado no apuntan todos en la misma direccién desde el
punto de vista de la ética, tal y como se entiende hoy en
dfa el término. Apologetas del judafsmo sostienen que la
intepretacién de la Biblia iniciada por los fariseos y fija—
da en el Talmud es siempre mds liberal que el sentido lite-
ral, pero algunos de los ejemplos que siguen a continua-
ctén muestran que éste dista mucho de ser siempre el

caso.

1. Empecemos por el propio Decdlogo. El Octavo
Mandamiento, «No robaris» (Exodo, 20:15), se considera
que es una prohibicién contra el «robo» de una persona judia,
es decir contra su «rapto» (su secuestro). La razén es que,
segtin el Talmud, todos los actos prohibidos por el
Decélogo son delitos capitales. Robar propiedad no es un
delito capital, y por otra parte la ley talmdadica permite que
los judios «rapten» gentiles, que los secuestren: de ahf la
interpretacién referida. A una frase practicamente idéntica,
«No hurtaréis» (Levitico, 19:11), se le permite sin embargo
que posea su significado literal.

2. El famoso versiculoo «Ojo por ojo, diente por dien-
te, etc.» (Exodo, 21:24) se considera que significa «0jo-
dinero por ojo», esto es, pago de una multa mds que retri-
bucién fisica.

3. El siguiente es un caso flagrante de conversién del

significado literal en su exacto contrario. El texto biblico
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previene claramente en contra de subirse al carro de una
causa injusta: «No sigas a la multitud para hacer el mal, nt
depongas en litigio inclinindote a la mayoria para torcer la
justicia» (E/xodo 23:22). iLas dltimas palabras de esta frase
—«inclindndote a la mayorfa para torcer la justicia»— se
extirpan de su contexto y se interpretan como una orden de
seguir a la mayoria!

4. El versiculo «No cocerés el cabrito en la leche de su
madre» (E/xodo 23:19) se interpreta como una prohibicién
de mezclar cualquier tipo de carne con cualquier leche o
producto licteo. Puesto que el mismo verso se repite en
otros dos lugares del Pentateuco, la mera repeticién se con-
sidera que es una triple prohibicién que impide a un judio
(i) comer esa mezcla, (i) cocinarla para un propésito cual-
quiera, y (iti) disfrutarla o beneficiarse de ella de cualquier
manera®.

5. En numerosos casos, se considera que términos
generales como «tu préjimo», «forastero» o incluso
«hombre» tienen un significado chovinista exclusivista. El
famoso versiculo «Amards a tu préjimo** como a
mismo» (Levitico, 19:18) es considerado por el judafsmo

clasico (y por el ortodoxo actual) como una orden de

* Segtin una historia apécrifa, un famoso hereje judio del siglo x1x
observé al respecto que el versiculo «No cometerds adulterio» se repi-
te sélo dos veces. «Cabe suponer que se prohibe, por tanto, comer
adulterio o cocinarlo, pero que no pasa nada por disfrutarlo».

** E| hebreo re’akba se traduce en la versién King James de la Biblia
(y en la mayorfa de las traducciones al inglés) por la imprecisa expre-
sién «thy neighbour» («tu préjimo»). Véase, no obstante, 11 Samuel
16:17, donde la versién King James traduce exactamente la misma

palabra por «thy friend» («tu amigo»).
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amar al préjimo judio, no a cualquier préjimo humano.
De modo similar, el versiculo «ni te despreocuparis de la
sangre de tu préjimo» (Levz’tico, 19116) se supone que sig-
nifica que uno no debe quedarse cruzado de brazos cuan-
do la vida («sangre») de un préjimo judio corre peligro;
pero, como se verd en el capitulo 5, a un judfo le est4 pro-
hibido en general salvar la vida de un gentil, porque «él
no es tu préjimo». La generosa orden de dejarle la rebus-
ca del prado y el vifiedo propios «al pobre y al forastero»
(ibid., 9-10) se interpreta como referida exclusivamente a
los pobres judios y a los conversos al judaismo. Las leyes
que establecen los tabdes relativos a los caddveres empie-
zan con el versiculo «Esta es la ley: cuando un hombre
muera en una tienda [...] quedard impuro durante siete
dfas» (Nimeros, 19:14). Pero la palabra «hombre» (adam)
se considera que significa «judio», de modo que sélo un
cadéver judfo es tabu (es decir, a la vez «impuro» y sagra-
do). Partiendo de esta interpretacién, los judios devotos
tienen una tremenda reverencia mégica hacia los caddveres
judfos y los cementerios judfos, pero no tienen ningin
respeto hacia los cad4veres y los cementerios no judios. Y
asi, cientos de cementerios musulmanes han sido comple-
tamente destruidos en Israel (en un caso, con el objetivo
de hacer sitio para el hotel Hilton de Tel—Aviv), pero
hubo una gran indignacién porque el cementerio judio
del Monte de los Olivos fue dafiado durante el mandato
jordano. Los ejemplos de este tipo son demasiado nume-
rosos para citarlos. Algunas de las consecuencias inhuma-
nas de este tipo de interpretacién se discutirdn en el capi-

tulo 5.
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6. Finalmente, pensemos en uno de los mis hermosos
pasajes proféticos, la magnifica condena de Isafas a la hipo—
cresfa y al ritual vacio, y su exhortacién a la decencia ele-
mental. Un versiculo (Isaias, 1:15) de este pasaje es: <Y
cuando extendéis vuestras palmas, aparto mis 0jos de
vosotros; aunque multipliquéis las plegarias, no escucho;
vuestras manos estén llenas de sangre». Como los sacerdotes
judios «extienden sus palmas» cuando bendicen a su gente
durante los oficios, se supone que este Verso significa que
un sacerdote que cometa homicidio accidental estd descali-
ficado para «extender sus palmas» en la bendicién (aunque

se haya arrepentido) porque estin «llenas de sangre».

Estos ejemplos dejan muy claro que cuando hoy los
judios ortodoxos (o todos los judios antes de 1780 mds o
menos) leen la Biblia estdn leyedo un libro muy distinto,
con un significado completamente diferente, de la Biblia tal
y como la leen los no-judios o los judfos no ortodoxos.
Esta distincién se aplica incluso en Israel, aunque ambos
grupos leen el texto en hebreo. La experiencia, sobre todo
desde 1967, ha corroborado esto en repetidas ocasiones.
Muchos judios en Israel (y en otros lugares) que no son
ortodoxos y tienen un escaso conocimiento de los detalles
de la religién judia han intentado avergonzar a los ortodo-
xos israelfes (o a derechistas que estin bajo una fuerte
influencia de la religién) a fin de que cambien su inhuma-
na actitud hacia los palestinos citaindoles versiculos de la
Biblia en su liso y llano sentido humano. Siempre resulta,
sin embargo, que tales argumentos no tienen el menor efec-
to sobre los seguidores del judaismo cldsico; simplemente,

no entienden lo que se les estd diciendo, porque para ellos
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el texto biblico significa algo muy diferente a lo que signi-
fica para todos los demis.

Si se produce semejante brecha en la comunicacién en
Israel, donde la gente lee hebreo y puede, si lo desea, obte-
ner informacién correcta, cabe imaginar lo profunclo que es
el malentendido en el extranjero, por ejemplo entre gente
educada en la tradicién cristiana. De hecho, cuanto mis lea
esta gente la Biblia, menos sabr4 sobre el judafsmo ortodo-
X0, ya que éste adopta el Antiguo Testamento como un
texto de férmulas sagradas inmutables cuya recitacién es un
acto de gran mérito, pero cuyo significado esta completa—
mente determinado en otro Iugar. Y como le dijo Humpty
Dumpty a Alicia, detris del problema de quién puede deter-
minar el significado de las palabras est4 la verdadera pre-

gunta: «{Quién es el que manda?»

ESTRUCTURA DEL TALMUD

Por consiguiente, es preciso tener claro que la fuente de
autoridad para todas las prdcticas del judaismo cldsico (y
del judaismo ortodoxo de hoy), la base determinante de su
estructura legal, es el Talmud, o para ser mds precisos, el
conocido como Talmud babilénico; mientras que el resto de
la literatura talmddica (incluido el denominado Talmud
palestino o de Jerusalén) actda como autoridad suplemen-
taria.

Dado que no podemos entrar aqui en una descripcién
detallada del Talmud y de la literatura talmddica, nos limi-

taremos a unos pocos puntos principales necesarios para

[ ORTODOXIA E INTERPRETACION |



nuestra argumentacién. Bisicamente, el Talmud consiste en
dos partes. En primer lugar, la Mishnahb, un lacénico cédigo
legal consistente en seis voldmenes, cada uno de los cuales
se subdivide en varios tratados, escrito en hebreo y redacta-
do en Palestina en torno al 200 d.C. a partir de un material
legal mucho mis extenso (y en su mayor parte oral) com-
puesto durante los dos siglos precedentes‘ La segunda
parte, y la predominante, es la Gemarah, una voluminosa
recopilacién de discusiones sobre y en torno a la Mishnab.
Hay dos colecciones de Gemarah, mds o menos paralelas: una
compuesta en Mesopotamia («Babilonia») entre los afios
200y 500 d.C., la otra en Palestina entre el 200 d.C. y una
fecha desconocida bastante anterior al 500 d.C. El Talmud
babilénico (es decir, la Mishnah mis la Gemarah mesopotd-
mica) es mucho mis extenso y estd mejor organizado que el
palestino, y es él sobre todo el que se considera como defi-
nitivo y como autoridad indiscutida. Al Talmud (palestino)
de Jerusalén se le asigna un estatus decididamente mds bajo
como autoridad legal, junto con un cierto nimero de reco-
pilaciones, conocidas colectivamente como «literatura tal-
madica», que contienen material que los editores de ambos
Talmudes habfan dejado fuera.

A diferencia de la Mishnah, el resto del Talmud y de la
literatura talmddica estd escrito en una mezcla de hebreo y
arameo, predominando esta dltima lengua en el Talmud
babilénico. Ademds, su contenido no se limita a cuestiones
legales. Sin orden ni razén aparentes, la discusién legal
puede verse repentinamente interrumpida por lo que se
conoce como «Narracién» (Aggadab), una mezcolanza de

cuentos y anécdotas acerca de rabinos o gente comdin, tigu-
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ras biblicas, ingeles, demonios, brujerfa y milagros*. Estos
pasajes narrativos, aunque de gran influencia popular en el
judafsmo alo largo del tiempo, fueron siempre considera-
dos (incluso por el propio Talmud) de valor secundario.
Para el judaismo cldsico son de la mixima importancia las
partes legales del texto, especialmente la discusién de casos
que se consideran problemiticos. El propio Talmud define
las diversas categorfas de judfos, en orden ascendente, como
sigue: la mis baja la forman los totalmente ignorantes,
luego vienen los que sélo conocen la Biblia, después los que
estén familiarizados con la Mishnab o la Aggadab, y la clase
superior la forman los que han estudiado y son capaces de
discutir la parte lggal de la Gemarah. Sélo esta Gltima cate-
goria se considera apta para dirigir a sus semejantes judios
en todas las cosas.

Se puede describir el sistema legal del Talmud como
totalmente exhaustivo, rigidamente autoritario y aun as{
capaz de desarrollarse al infinito sin necesidad, no obstante,
de sufrir el menor cambio en su base dogmadtica. Todos los
aspectos de la vida judia, tanto individual como social, estin
contemplados, por lo general con notable detalle, y se inclu-
yen sanciones y castigos para cualquier pecado o infraccién
de las reglas que pueda concebirse. Las reglas bdsicas para
cualquier problema se afirman de forma dogmitica y no pue-
den ser cuestionadas. Lo que puede ser y es discutido con la
méixima extensién es la elaboracién y definicién practica de

esas reglas. Permftaseme ofrecer unos POCOS ejemplos.

* La Mishnah, sorprendentemente, carece de todo esto, y sobre todo la
creencia en los demonios y en la brujerfa es relativamente escasa. E] Talmud
Babilénico, por el contrario, estd lleno de flagrantes supersticiones.
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«No hacer trabajo alguno» durante el shabbat. La defini-
cién del concepto de trabajo comprende exactamente 39
tipos de trabajos, ni uno mds ni uno menos. El criterio para
ser incluido en esa lista no tiene nada que ver con lo ardua
que pueda ser una determinada tarea: es simplemente una
cuestién de definicién dogmatica. Uno de los tipos de «tra-
bajo» prohibidos es escribir. La cuestién que surge a conti-
nuacién es: {cudntos caracteres debe uno escribir para
cometer el pecado de escritura durante el shabbat?
(Respuesta: dos.) ¢Es el pecado idéntico con independen—
cia de qué mano se use? (Respuesta: no.) Sin embargo, con
objeto de prevenirse contra el riesgo de caerenel pecado, la
prohibicién primaria de escribir se refuerza con el impedi-
mento secundario de tocar cualquier instrumento de escri-
tura durante el shabbat.

Otro trabajo prototipico prohibido durante el shabbat es
moler grano. De ahf se deduce, por analogfa, que cualquier
tipo de trituracién de cualquier cosa estd prohibido. Y esa
prohibicién a su vez se protege mediante el impedimento de
la prictica de la medicina durante el shabbat (excepto en caso
de peligro para una vida judfa) con objeto de preservarse asi
de caer en el pecado de machacar o pulverizar un medica-
mento. De nada sirve sefialar que en los tiempos modernos
tal peligro no existe (ni existia tampoco, por lo que a esta
cuestién se refiere, en numerosos casos durante los tiempos
talmddicos), pues, como una forma de proteccién afiadida
ala previa proteccién, el Talmud prohl’be explicitamente las
medicinas liquidas y las bebidas reconstituyentes durante el
shabbat. Lo que ha sido establecido permanece establecido

ara siempre, por absurdo que sea. Tertuliano, uno de los
P pre, p q
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primeros Padres de la Iglesia, escribié: «Creo porque es
absurdo». Esto podria servir como lema para la mayorfa de
la reglas talmadicas, con sélo cambiar la palabra «creo» por
«practico».

El ejemplo siguiente ilustra aun mejor el grado de
absurdo alcanzado por este sistema. Uno de los prototipos
de trabajo prohibido durante el shabbat es cosechar. Esto se
extiende, por analogfa, ala prohibicién de cortar una rama
de un 4rbol. De ahf se deriva la prohibicién de montar a
caballo (o sobre cualquier otro animal) como proteccién
contra la tentacién de cortar una rama de un irbol para azo-
tar al animal. Es indtil alegar que se posee una fusta ya
fabricada, o que se tiene la intencién de montar en una zona
donde no hay 4rboles. Lo que ha sido prohibido permanece
prohibido para siempre. Puede, incluso, ampliarse y hacerse
mds estricto: en tiempos modernos se ha prohibido montar
en bicicleta durante el shabbat porque es semejante a montar
a caballo.

Mi ejemplo final ilustra cémo los mismos métodos se
usan hasta en casos puramente teéricos que carecen de
cualquier aplicacién concebible a la realidad. Durante la
existencia del Templo, al Sumo Sacerdote sélo se le permi-
tfa casarse con una virgen. Aunque durante casi todo el
periodo talmddico no habia ya ni Templo ni Sumo
Sacerdote, el Talmud dedica una de sus mis enrevesadas (y
estrafalarias) discusiones a la definicién precisa del térmi-
no «virgen» apta para casarse con un Sumo Sacerdote. (Qué
pensar de una mujer cuyo himen se ha roto por accidente?
¢Supone una diferencia importante que el accidente haya

ocurrido antes o después de los tres afos de edad>
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{Mediante el impacto de metal o de madera? (Estaba quizd
encaramada a un 4rbol?> Y si as{ era, ¢estaba subiendo o
bajando? ¢(Ocurrié de forma natural o de forma no natural?
Todo esto y mucho mis se discute con tedioso detalle.
Y todo estudioso del judafsmo cldsico tenfa que dominar
cientos de problemas similares. Se juzgaba a grandes erudi-
tos por su capacidad para desarrollar, aun mis, semejantes
problemas, pues como hemos visto en los ejemplos anterio-
res siempre hay campo para un desarrollo adicional —aun-
que sélo en una direccién—y tal desarrollo se produjo real-
mente incluso después de la redaccién final del Talmud.

Sin embargo, hay dos grandes diferencias entre el pe-
rfodo talmadico (que termina en torno al 500 d.C.) y el
periodo del judaismo cldsico (desde aproximadamente el
800 d.C.). El drea geogrifica que refleja el Talmud es limi-
tada, en cuanto que la sociedad judfa en él reflejada es una
sociedad «completa», cuya base es la agricultura judia.
(Esto es cierto tanto para Mesopotamta como para
Palestina.) Aunque en aquella época vivian judfos a lo largo
de todo el Imperio Romano y en muchas zonas del Imperio
Sasinida, el texto talmadico deja ver claramente que su
redaccién —durante medio milenio— fue un asunto
estrictamente local. Ningtn estudioso de pafses que no
fueran Mesopotamia y Palestina tomé parte en ella, ni
reﬂeja el texto condiciones sociales ajenas a estas dos
zonas.

Se sabe muy poco de las condiciones sociales y religio-
sas de los judfos en los tres siglos que median entre uno y
otro periodo. Pero a partir del 800 d.C., cuando se empie-

za a disponer otra vez de informacién histérica mis deta-
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llada, nos encontramos con que las dos caracteristicas arri-
ba mencionadas se han invertido. El Talmud babilénico (y
en mucha menor medida el resto de la literatura talmddica)
es reconocido como autoridad, estudiado y desarrollado en
todas las comunidades judias. Al mismo tiempo, la sociedad
judfa ha experimentado un profundo cambio: sea lo que sea
y donde sea, no influye campesinos.

El sistema social resultante de este cambio lo discutire-
mos en el capitulo 4. Aqui describiremos cémo fue adapta-
do el Talmud a las condiciones —geogréficamente mas
amplias y socialmente mds estrechas, y en cualquier caso
radicalmente diferentes— del judaismo cldsico. Nos con-
centraremos en lo que constituye en mi opinién el método
mds importante de adaptacién, a saber, las exenciones o dis-

PCI’IS&S.

LAS DISPENSAS

Como se ha indicado mis arriba, el sistema talmadico es
extremadamente dogma’tico y no permite relajacién alguna
de sus reglas aun cuando éstas queden reducidas a algo
absurdo por un cambio de circunstancias. Y en el caso del
Talmud —al contrario de lo que ocurre en el caso de la
Biblia— el sentido literal del texto es vinculante, y nadie
estd autorizado a interpretarlo a su manera. Pero en el pe-
riodo del judafsmo clésico varias leyes talmadicas se volvie-
ron insostenibles para las clases dirigentes judias: los rabi-
nos y los ricos. En interés de esas clases dirigentes, se dis-

f)uso un método de engaﬁo sistematico para mantener 13
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letra de la ley al tiempo que se violaba su espfritu e mnten-
cién. Fue este hipécrita sistema de «dispensas» (heterim) lo
que constituyd, en mi opinién, la causa mds importante de
degradacién del judaismo en su época clésica. (La segunda
causa fue el misticismo judio, que sin embargo operd
durante un perl’odo de tiempo mucho miés breve.) De
nuevo, necesitamos algunos ejemplos para ilustrar cémo

funciona el sistema:

1. Cobro de interés. El Talmud prohibe estrictamente a un
judio, bajo pena de severo castigo, cobrar intereses en un
préstamo hecho a otro judfo. (Segtn la mayorfa de las auto-
ridades talmddicas, es un deber religioso cobrar el miaximo
interés posible en un préstamo hecho a un gentil.) Reglas
muy detalladas prohiben incluso las formas mis rocambo-
lescas en que un prestamista judio podria beneficiarse de un
deudor judfo. Todos los judfos cémplices en una ilicita
transaccién de este género, incluido el escriba y los testigos,
son estigmatizados por el Talmud como personas infames,
descalificadas para testificar ante los tribunales, porque la
participacién en un acto tal equivale para un judfo a decla-
rar que «no tiene parte en el dios de Israel». Es evidente que
esta ley se adectia bien a las necesidades de los campesinos
o artesanos judios, oalas pequeiias comunidades judias que
utilizan su dinero para hacer préstamos a los no-judios.
Pero la situacién era muy diferente en la Europa oriental
(principalmente en Polonia) durante el siglo xvI. Habf{a alli
una comunidad judia relativamente grande, que en muchas
ciudades constitufa la mayorfa. Los campesinos, sometidos
a una estricta servidumbre que no se diferenciaba demasia-

do de la esclavitud, no estaban en absoluto en posicién de
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solicitar préstamos, mientras que prestar a la nobleza era el
negocio de una pequefia minorfa de ricos judios. Eran
muchos los judios que hacfan negocios entre ellos.

En esas circunstancias, se dispuso el siguiente arreglo
(lamado heter’isqa, «dispensa de negocio») para el préstamo
con intereses entre judios, que no viola la letra de la Iey por-
que formalmente no es un préstamo en absoluto. El presta-
mista «invierte» su dinero en el negocio del prestatario, esti-
pulando dos condiciones. La primera, que el prestatario
pagard al prestamista en una fecha futura acordada una
determinada suma de dinero (en realidad, los intereses del
préstamo) a modo de «participacién del prestamista en los
beneficios» del prestatario. La segunda, que se presumird
que el prestatario ha obtenido beneficios suficientes como
para concederle su participacién al prestamista, a no ser que
una reclamacién en contra sea corroborada por el testimonio
del rabino de la ciudad o el juez rabfnico, etc., el cual, por
previo arreglo, se niega a testificar en tales casos. En la prac-
tica, todo lo que se requiere es tomar un texto de esa dis-
pensa, escrito en arameo y totalmente incomprensible para
la gran mayoria, y colocarlo sobre un muro de la habitacién
donde se realiza la transaccién (una copia de este texto se
exhibe en todas las ramas de los bancos israelies) o incluso
guardarlo en un arcén, y el préstamo con intereses entre
judios se convierte en perfectamente legal e irreprochable.

2. El afio sabdtico. Segtn la ley talmtdica (basada en
Levitico, 25), la tierra propiedad de judios en Palestina* debe

* O, para ser precisos, en muchas partes de Palestina. Al parecer, las
zonas en las que rige la ley son aquellas en las que hubo predominio
demogrifico en torno a los afios 150-200 d.C.
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dejarse en barbecho cada siete aflos, en sucesivos afios
«sabdticos», durante los cuales todo trabajo agricola en esa
tierra (incluida la cosecha) estd prohibido. Hay amplia evi-
dencia de que esta ley fue rigurosamente observada duran-
te cerca de mil afios, desde el siglo v a.C. hasta la desapari—
cién de la agricultura judia en Palestina. Posterior-
mente, cuando no habifa ocasién de aplicar précticamente la
ley, ésta se mantuvo tedricamente intacta. Sin embargo, en
la década de 1880, con el establecimiento de las primeras
colonias agrfcolas judfas en Palestina, se convirtié en una
cuestién de importancia prictica. Hubo rabinos simpati-
zantes de los colonos que amablemente idearon una dis-
pensa que sus sucesores de los partidos religiosos tonistas
habfan de perfeccionar mias adelante, y que acabarfa convir-
tiéndose en una practica muy arraigada en Israel..

Funciona de la siguiente manera. Poco antes de un afio
sabatico, el Ministro Israelf de Asuntos Internos le da al Gran
Rabino un documento que le convierte en propietario legal de
toda la tierra israeli, tanto pﬁblica como privacla. Armado con
este papel, el Gran Rabino acude a un no-judfo y le vende toda
la tierra de Israel (incluyendo, desde 1967, los territorios
ocupados> por una suma nominal. Un documento separado
estipula que el «comprador», cuando el afio haya transcurrido,
«revendera» la tierra otra vez. Y esta transaccién se repite cada
siete anos, habitualmente con el mismo «comprador».

Los rabinos no-sionistas no reconocen la validez de esta

dispensa*, alegando correctamente que, puesto que la Iey

* Por tanto, los judfos ortodoxos no sionistas de Israel organizan
durante los afios sabiticos tiendas especiales, que venden frutas y ver-
duras cultivadas por drabes en suelo drabe.
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religiosa prohfbe a los judios vender tierra en Palestina a los
gentiles, la transaccién en su totalidad se basa en un peca-
do y es por tanto nula y vacfa. Los rabinos sionistas repli-
can, sin embargo, que lo que estd prohibido es una venta
real, ipero no una ficticia!

3. Ordesio durante el shabbat. En el perfodo postalmﬁdico,
como parte del proceso de creciente severidad religiosa, se
prohibié ordefiar durante el shabbat. La prohibicién podia
cumplirse ficilmente en la didspora, puesto que los judios
que tenfan vacas propias eran lo bastante ricos como para
tener sirvientes no-judios a Jos que se podfa ordenar (usan-
do alguno de los subterfugios descritos mis abajo) que
ordefiaran. Los primeros colonos judios en Palestina emplea-
ron 4drabes para éste y otros menesteres, pero con la impo-
sicién forzada de la polftica sionista de trabajadores exclu-
sivamente judios se planted la necesidad de una dispensa.
(Esto fue particularmente importante antes de la introduc-
cién de ordefiadoras mecinicas a finales de la década de los
cincuenta.) También en este caso hubo diferencias entre
rabinos sionistas y rabinos no-sionistas.

Segtin los primeros, el ordefio prohibido pasa a estar
permitido siempre y cuando la leche no sea blanca sino
tefitda de azul. Esta leche azul del sibado se usa exclusiva-
mente para hacer queso, y el tinte se va con el suero. Los
rabinos no-sionistas han recurrido a un subterfugio mucho
mds sutil (del que he sido testigo personal activo en un kib-
butz religioso en 1952). Descubrieron una antigua disposi-
cién que autoriza a vaciar las ubres de una vaca cuando el
propésito es aliviar el sufrimiento que al animal le produ-

cen las ubres hinchadas y con la estricta condicién de que
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la leche se desparrame desperdiciada por el suelo. Ahora
bien, lo que realmente se hace es lo siguiente: en la mafiana
del sibado, un piadoso kibbuizik va al establo y coloca cubos
bajo las vacas. (En toda la literatura talmtdica no hay pro-
hibicién alguna que afecte a esta tarea.) A continuacién se
dirige ala sinagoga para orar. Luego viene su compafiero,
cuya «honesta intencién» es aliviar el dolor de los animales
y dejar que la leche corra por el suelo. Pero si, por casuali-
dad, ocurre que hay un cubo bajo las ubres, ¢es acaso obli-
gacién suya cambiarlo de sitio? Por supuesto que no.
Simplemente, «ignora» los cubos, cumple su generosa
misién y se va a la sinagoga. Finalmente, un tercer compa-
fiero piadoso va al establo y descubre, con gran sorpresa, los
cubos llenos de leche. Naturalmente, los pone en un depési-
to frio y sigue a sus camaradas a la sinagoga. Todo ha queda-
do perfecto y no hay necesidad de gastar dinero en tinte azul.

4. Cosechas mezcladas. Los rabinos sionistas recurrieron a
dispensas similares con respecto a la prohibicién (basada en
Levitico 19119) contra la siembra de dos especies de cultivo
diferentes en el mismo campo. Sin embargo, la moderna
agronomia ha mostrado que en algunos casos (especial-
mente para el forraje en crecimiento) la siembra mixta es de
lo mis provechosa. Los rabinos inventaron una dispensa
segtin la cual un hombre siembra el campo en sentido lon-
gitudinal con un tipo de semilla, y posteriormente ese
mismo dfa su camarada, que «no sabe nada» del anterior,
stembra otro tipo de semilla en sentido perpendicular. No
obstante, se consideré que este método desperdiciaba
demasiado trabajo y se apafié otro atn mejor: un hombre

hace una pila con un tipo de semillas en un lugar pﬁblico y

[ HISTORIA JUDIA, RELIGION JUDIA |



lo cubre cuidadosamente con un saco o con una tabla. El
segundo tipo de semillas se coloca a continuacién encima
del cobertor. Mis tarde, otro hombre llega y exclama, ante
£estigos, «necesito este Saco (o tabla)», y lo retira, de tal
modo que las semillas se mezclan «naturalmente».
Finalmente, llega un tercer hombre, se le dice: «coge esto y
siembra el campo», y lo hace*.

5. Las sustancias con levadura no deben comerse, ni siquie-
ra ser conservadas o mantenidas por un judio, durante los
siete (o, fuera de Palestina, ocho) dfas de Pascua. El con-
cepto de «sustancias con levadura» se fue ampliando conti-
nuamente y la aversidn a ellas, incluso a verlas durante las
festividades, alcanzé niveles de histeria. Entre ellas se inclu-
fa todo tipo de harina e incluso de grano no molido. En la
sociedad talmudica original esto era llevadero, porque habi-
tualmente se horneaba el pan (con levadura o sin ella) una
vez a la semana; una familia campesina usarfa el dltimo de
los granos del afio anterior para hacer pan sin levadura para
la fiesta que marca el comienzo estacional de la nueva cose-

cha. Sin embargo, en las condiciones de los judios europeos

* En el invierno de 1945-46 yo mismo, por aquel entonces un
muchacho que no habfa cumplido los trece afios, participé en estas
medidas. El encargado del trabajo agricola en la escuela agricola reli-
giosa de la que yo era alumno era un judio especialmente devoto y le
parecid que evitarfa riesgos si el acto crucial, el de quitar la tabla, lo Ile-
vaba a cabo un huérfano menor de trece afios, incapaz de ser, o de
hacerle a nadie, culpable de un pecado. (Un nifio menor de trece afios
no puede ser culpable de un pecado; se considera responsable a su
padre, en caso de tenerlo.) Se me explicé todo cuidadosamente de ante-
mano, incluida la obligacién de decir «Necesito esta tabla», cuando, de
hecho, no se necesitaba para nada.
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post-talmﬁdicos la observancia era muy dura para una fami-
lia judfa de clase media y mds adn para un mercader de
grano. En consecuencia, se arreglc’) una dispensa mediante la
cual todas esas sustancias eran vendidas en una venta ficti-
cia a un gentil antes de la festividad y devueltas automati-
camente tras ella. Lo dnico que hay que hacer es guardar
bajo llave las sustancias tabi durante la festividad. En Israel
esta venta ficticia se ha vuelto més eficiente. Los judios
religiosos «venden» sus sustancias con levadura a sus rabi-
nos locales, los cuales a su vez se las «venden» al Gran
Rabino; este dltimo se las vende a un gentil, y por una dis-
pensa especial se presume que esta venta incluye también
las sustancias con levadura de los judfos no practicantes.
6. Shabbat-Goy. Quizds las dispensas mis desarrolladas
conciernen al «Goy (Gentil) de Shabbat». Como mds arriba
se ha dicho, el abanico de tareas prohibidas durante el siba-
do se ha ido ampliando continuamente; pero la gama de
trabajos que deben ser realizados o supervisados para satis-
facer las necesidades o aumentar el comfort ha ido también
crectendo. Esto es particularmente cierto en los tiempos
modernos, pero el efecto del cambio tecnoldgico se empe-
26 a dejar sentir hace tiempo. La prohibicién de moler
durante el sibado era un asunto relativamente llevadero
para un campesino o artesano judio de —pongamos— la
Palestina del siglo 1, que usaba un molino manual para
menesteres domésticos. Era un problema bastante diferen-
te para el arrendatario de un molino hidriaulico o de viento,
una de las ocupaciones judias mds comunes en la Europa
oriental. Pero incluso un «problema» humano tan simple

como el deseo de tomar una taza de té caliente la tarde del
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sibado se convierte en algo mucho m4s grave cuando sigue
estando presente en la habitacién el tentador samovar que
se usa regularmente en los dfas de labor. Estos son sélo un
par de ejemplos entre el inmenso néimero de los llamados
«problemas de observancia del shabbat». Y se puede afirmar
con certidumbre que para una comunidad compuesta exclu-
sivamente de judios ortodoxos se trata de problemas casi
insolubles, al menos durante los tltimos ocho o diez siglos,
sin la «ayuda» de los no-judios. Esto es aGn mds cierto hoy
en dfa en el «Estado judio», debido a que NumMerosos servi-
c1os pﬁblicos, tales como el agua, el gas y la electricidad,
caen en esta categorfa. El judaismo cldsico no podria existir
ni siquiera durante una semana completa sin utilizar a algu-
nos no-judfos.

Pero sin dispensas especiales hay grandes obstdculos
para emplear a no-judfos en la realizacién de estos empleos
sabaticos, puesto que las regulaciones talmddicas prohfben
a los judios pedir a un gentil que haga durante el shabbat
cualquier trabajo que ellos mismos tengan prohibido hacer*.
Describiré dos de los numerosos tipos de dispensas utiliza-
das para tales propésitos.

El primero es el método de «insinuacién» (de lanzar
«indirectas») que depende de la l6gica casuistica segin la
cual una demanda pecaminosa se vuelve inocente si se para-
frasea astutamente. Por regla general, la insinuacién debe

ser «oscura», pero en casos de extrema necesidad se permi-

* Por ejemplo, el Talmud prohibe a un judfo que disfrute de la luz
de una vela encendida por un gentil durante el shabbat, a no ser que éste
la hubiera encendido para consumo propio antes de que el judio entra-
se en la habitacién.

[ ORTODOXIA E INTERPRETACION ]

13



34

te una «indirecta clara». Por ejemplo, en un folleto reciente
sobre la observancia religiosa para uso de los soldados 1srae-
l{es, se ensefia a éstos cdmo hablar a los trabajadores drabes
empleados por el ejército como shabbat-goyim. En casos
urgentes, tales como cuando hace mucho frio y hay que
encender un fuego, o cuando se necesita luz para un servi-
c10 religioso, un soldado judfo piacloso puede utilizar una
insinuacién «clara» y decirle al drabe: «Hace frio (o estd
oscuro) aqui». Pero normalmente una indirecta «oscura»
debe bastar, como por ejemplo: «Estarfamos mucho mis a
gusto si hiciera mis calor aqui»*. Este método de «insinua-
cién» es particularmente repulsivo y degradante sobre todo
porque se usa normalmente con no-judios que, a causa de
su pobreza o su posicién social subordinada, estin por
completo bajo el poder de su patrén judfo. Un criado gen-
til (o un empleado del ejército israelf) que no intente por
sf mismo interpretar «indirectas oscuras» como 6rdenes
serd despedido sin piedad.

El segundo método se usa en casos donde lo que se
requiere que el gentil haga durante el sibado no es una tarea
ocastonal o un servicio personal, que puede ser «insinuado»

cuando surge la necesidad, sino un empleo rutinario o regu-

* En la Varsovia antertor a 1939, un tio mio utilizaba un método
mds sutil. Tenfa una criada no-judia llamada Marysia, y, al despertarse
de la siesta del sibado, solfa decir suavemente, «Qué bien estarfa que...»
y después alzaba la voz hasta gritar «i..Marysia nos trajera una taza de
té!» Se le tenfa por un hombre muy devoto y temeroso de Dios, y
durante las seis horas siguientes a comer carne no bebfa ni una gota de
leche por nada del mundo. En su cocina tenfa dos fregaderos, uno para
lavar los cacharros que usaba para comer carne, y el otro para cacharros
de leche.
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lar sin supervisién judfa constante. Segtin este método
—Illamado «inclusién implicitas (havla’ab) del shabbat entre
los dfas laborables— el gentil es contratado «por toda la
semana (o0 afio)», sin que el shabbat sea siquiera mencionado
en el contrato. Pero en realidad el trabajo sélo se realiza
durante el sibado. Este método se usaba en el pasado para
insinuarle al gentil que retirara las velas de la sinagoga tras
la oracién de la vispera del shabbat (en lugar de permitir des-
pilfarradoramente que se quemaran). Ejemplos israelfes
modernos son la regulacién del suministro de agua o la vigi-
lancia de los depésitos de agua durante los sibados*.

Una idea semejante se usa también en el caso de judios,
pero con diferente finalidad. Los judios tienen prohibido
recibir pago alguno por un trabajo realizado durante el shab-
bat, aunque ese trabajo esté permitido. El ejemplo principal
en este caso concierne a las profesiones sagradas: el rabino
o el estudioso talmudico que predica o que ensefia durante
el shabbat, el solista que canta sélo los sibados y otros dfas
sagrados (a los que se aplican semejantes prohibiciones), el

sacristdn y funcionarios similares. En tiempos talmuadicos,

* De vez en cuando ocurren errores lamentables, porque, al darle
seis dfas libres a la semana al empleado, algunos de estos trabajos son
comodfsimos. En 1960, la ciudad de Bney Braq (cerca de Tel Aviv),
habitada casi exclusivamente por judios ortodoxos, fue sacudida por un
horrible escindalo. A la muerte del «shabbat-goy» que venfan contratan-
do desde hacfa casi veinte afios para que se ocupara de las reservas de
agua durante el shabbat, se descubrié que ien realidad no era cristiano
sino judio! Asi que cuando contrataron a su sucesor, un druso, la ciu-
dad exigié y obtuvo del gobierno un documento que certificaba que
el nuevo empleado era un gentil de pura ascendencia gentil. Segiin
algunos rumores fiables, se pidié a la policia secreta que investigase el
asunto.
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y en algunos paises incluso vartos siglos después, no se
pagaba por tales oficios. Pero mis tarde, cuando se convir-
tieron en profesiones asalariadas, se usaron las dispensas de
«inclusién implicita» y los trabajos se contrataron sobre
una base «mensual» o «anual». En el caso de los rabinos y
estudiosos talmidicos el problema es particularmente com-
plicado, porque el Talmud les prohfbe recibir ningin tipo
de pago por predicar, ensefar o estudiar asuntos talmuadicos
hasta en dias laborables*. En estos casos, una dispensa adi-
cional estipulaba que su salario no es realmente un salario
en absoluto sino una «compensacién por inactividad» (dmey
batalah). Como un resultado combinado de estas dos ficcio-
nes, lo que en realidad es pago por un trabajo realizado prin-
cipalmente, o incluso exclusivamente, durante el shabbat se
metamorfosea en pago por estar inactivo durante los dias de

labor.

ASPECTOS SOCIALES DE LAS DISPENSAS

Dos caracteristicas sociales de estas y de numerosas practi-
cas similares merecen especial atencién.

En primer lugar, una caracteristica dominante de este
sistema de dispensas, y del judafsmo cldsico en tanto que se
basa en ellas, es el engafio, el fraude. Engafio o fraude en
primer lugar a Dios, si es que esta palabra puede usarse para

un ser imaginario tan ficilmente engafiado por los rabinos,

* Por el contrario, la ensefianza elemental de las Escrituras sf se
puede impartir cobrando. Siempre se considerd un trabajo inferior y
estuvo mal pagado.
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que se consideran a sf mismos mis listos que él. No cabe
concebir contraste mayor que el que se registra entre el
Dios de la Biblia (particularmente el de los grandes profe-
tas) y el Dios del judafsmo cldsico. Este Gltimo es mis
parecido al antiguo Japiter romano, a quien sus adoradores
engatusaban de la misma manera, o a los dioses descritos en
la Rama Dorada de Frazer.

Desde el punto de vista ético, el judaismo cldsico repre-
senta un proceso de degeneracién, que todavia continta; y
esta degeneracién en una coleccidén tribal de rituales vacios
y supersticiones mdgicas tiene consecuencias sociales y
politicas muy importantes. Pues debe recordarse que son
precisamente las supersticiones del judafsmo clasico las que
tienen mayor arraigo entre las masas judfas, en mucha
mayor medida que las partes del Talmud que poseen un real
valor religioso y ético. (Esto mismo se puede observar tam-
bién en otras religiones que estdn experimentando una revi-
talizacién en la actualidad.) ¢Cuil se considera popular-
mente como la mis «sagrada» y solemne ocasién del afio
litﬁrgico judio, a la que asisten incluso muchisimos judios
que se hallan por lo demis lejos de la religién? Se trata de
la oracién Kol Nidrey en la vispera del Yom Kippur —una
salmodia de una dispensa particularmente absurda y frau-
dulenta, mediante la cual todos los votos privados hechos a
Dios durante el afio siguiente se declaran de antemano
nulos y vacfos*. En cuanto al 4rea de la réligién personal,

ese Jugar lo ocupa la oracién Qadish, que los hijos recitan en

* Otro ritual «de extrema importancia» es soplar el cuerno de un
carnero en Rosh Hashanah con el propésico de confundir a Satén.
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dfas de luto por sus padres con el fin de elevar al parafso sus
almas recién partidas —una declamacién de un texto ara-
meo, incomprensible para la gran mayorfa—. Obviamente,
la consideracién popular otorgada a estas partes de la reli-
gién judfa, las mas supersticiosas, no se concede en absolu-
to a sus mejores partes.

Junto al fraude a Dios estd el fraude a los otros judfos,
principalmente en interés de la clase dirigente judfa. Es
caracterfstico que ninguna de las dispensas autorizadas lo
sea en interés especiﬁco de los jud{os pobres. Por ejemplo,
a aquellos judios que pasaban auténtica hambre pero no
estaban realmente a punto de morir, sus rabinos (que no
solfan pasar hambre) jamds les autorizaban a comer ningtin
t1po de comida prohibida, aun sabiendo que la comida kos-
her suele ser mas cara.

El segundo rasgo dominante de las dispensas es que en
gran medida las motiva claramente el espiritu de lucro.
Y esta combinacién de hipocresfa y basqueda de beneficios
es lo que cada vez mis fue dominando al judaismo cldsico.
En Israel, donde el proceso continda, la opinién popular
percibe esto vagamente pese a todo el lavado de cerebro ofi-
cial promovido por el sistema educativo y los media. El esta-
blishment religioso —los rabinos y los partidos religiosos—
y, por asociacién, hasta cierto punto la comunidad ortodoxa
en su conjunto, son bastante impopulares en Israel. Una de
las mds importantes razones para ello es precisamente su
fama de duplicidad y venalidad. Por supuesto, la opinién
popular (que a menudo puede estar llena de prejuicios) no
es lo mismo que el anilisis social; pero en este caso particu—

lar es realmente cierto que el establishment religioso judfo
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tiene una fuerte tendencia a la marrulleria y al soborno,
debido a la corruptora influencia de la religién judfa orto-
doxa. Dado que, en la vida social en general, la religién es
sélo una de las influencias, su efecto sobre la masa de los
creyentes no es tan grande como sobre los rabinos y lideres
de los partidos religiosos. Aquellos judios religiosos de
Israel que son honestos, como lo son sin duda la mayoria de
ellos, lo son no en virtud de la influencia de su religién, sino
a pesar de ella. Por otro lado, en las pocas dreas de la vida
pﬁblica de Israel que estdn totalmente dominadas por circu-
los religiosos, el nivel de marrullerfa, venalidad y corrupcién
es notorio, superando con mucho el «promedio» tolerado
por la sociedad israeli general, no-religiosa.

En el capitulo 4 veremos cémo el dominio del lucro en
el judaismo cl4sico guarda relacién con la estructura de la
sociedad judfa y con su articulacién con la sociedad general
en medio de la cual vivian los judios en el periodo «cldsicon.
Aqui sélo quiero sefialar que el lucro no es caracterfstico del
judaismo en todos los periodos de su historia. Sélo la con-
fusién platénica que busca la «esencia» metaffsica intem-
poral del judaismo, en lugar de observar los cambios histé-
ricos en la sociedad judia, ha oscurecido este hecho. (Y esta
confusién ha contado con el fuerte estimulo del sionismo,
con su insistencia en los «derechos histéricos» ahistérica-
mente derivados de la Bibli&) Asf pues, los apologistas del
judafsmo reivindican, con bastante razén, que la Biblia es
hostil al lucro mientras que el Talmud es indiferente a éL.
Pero esto obedecié a las muy diferentes condiciones socia-
les en que se redactaron. Como se ha apuntado mds arriba,

el Talmud se compuso en dos dreas bien definidas, en un
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perl’oclo en el que los judfos que vivian allf constitufan una
sociedad basada en la agricultura y formada principalmente
por campesinos —una sociedad francamente distinta de la
sociedad del judaismo clasico.

En el capftulo 5 abordaremos en detalle las actitudes
hostiles y los engafios practicados por el judaismo clasico
contra los no-judfos. Pero aun mis jmportante como rasgo
social es el fraude, motivado por el afan de lucro, practicado
por los ricos jud{os contra sus préjimos judfos pobres
(como la dispensa respecto al interés en los préstamos).
A pesar de mi oposicién al marxismo tanto en filosoffa
cuanto como teoria social, debo decir aqui que Marx tenia
bastante razén cuando, en sus dos articulos sobre el judafs—
mo, lo caracterizé6 como dominado por la bdsqueda del
beneficio —siempre que la validez de su tesis se limite al
judaismo tal y como ¢l lo conocié, al judal’smo cldsico que
en su juventud habia ya entrado en su periodo de disolu-
cién—. Lo cierto es que Marx afirmé eso arbitrariamente,
ahistéricamente y sin pruebas. Obviamente, lleg a sus con-
clusiones por intuicién; pero su intuicién en este caso —y

con la limitacién histérica apuntada—— fue correcta.
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Capftulo 4

EL PESO DE LA HISTORIA

Se han escrito muchos disparates en el intento de aportar
una interpretacién social o mistica de los judfos «como un
todo». Tal cosa no es posible, puesto que la estructura
social del pueblo judio y la estructura ideolégica del ju-
dafsmo han cambiado profundamente a lo largo del tiempo.

Cabe distinguir cuatro fases fundamentales:

I. La fase de los antiguos reinos de Israel y Jud4, hasta
la destruccién del primer templo (587 a.C)y el exilio
babilénico. (Gran parte del Antiguo Testamento se ocupa
de este periodo, aunque, de hecho, casi todos los libros
principales del Antiguo Testamento, incluido el Pentateuco
tal y como lo conocemos, se compusieron después de esa
fecha.) Socialmente, estos antiguos reinos judios eran muy
similares a los reinos vecinos de Palestina y Siria; y —como

I‘€V€18 una lectura atenta de IOS Profetas— 18. seme]anza se

extendfa a IOS cultos religiosos practicados pOI‘ la gran



mayorfa de la gente®. Las ideas que habrfan de llegar a ser
tipicas del judaismo posterior —incluidos, especialmente,
el segregactonismo étnico y el exclusivismo monoteista—
estaban limitadas en esta época a pequefios circulos de
sacerdotes y profetas, cuya influencia social dependia del
apoyo mondrquico.

2. La fase de los dos centros, Palestina y Mesopotamia,
desde el primer «Regreso de Babilonia» (537 a.C.) hasta
aproximadamente el afio 500 a.C. Se caracteriza por la exis-
tencia de estas dos sociedades jud{as auténomas (ambas
basadas, sobre todo, en la agricultura), a las que mediante
la fuerza y la autoridad del imperio persa se les impuso la
«religién judfa» tal y como se habia elaborado previamente
en circulos de sacerdotes y escribas. El libro de Esdras, en
el Antiguo Testamento, contiene un informe de las activi-
dades de Esdras el sacerdote, «un escriba versado en la ley
de Moisés», a quien el rey Artajerjes 1 de Persia dio poder
para establecer «magistrados y jueces» sobre los judios de
Palestina, de modo que «a todo aquel que no cumpla la Ley
de tu Dios y la ley del rey, apliquesele una rigurosa justicia:
muerte, destierro, multa en dinero o circel»**. Y en el libro
de Nehemias —copero del rey Artajerjes que fue nombrado

gobernador persa de Judea, con mis poderes aGn— vemos

* Véase, por ejemplo, Jeremias 44, sobre todo versiculos 15-19. Para
un excelente tratamiento de ciertos aspectos de esta cuestién, véase
Raphael Patai, The Hebrew Goddess, Ktav, 1967.

** Esdras, 7:25-26. Los dos altimos capitulos de este libro se ocu-
pan fundamentalmente de los esfuerzos de Esdras por segregar a los
judios «puros» («la semilla sagrada») de «las gentes del pais» (que
tenfan al menos en parte ascendencia judfa) y disolver los matrimonios
mixtos.
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hasta qué punto la coaccién extranjera (hoy en difa se dirfa
«imperialista») fue decisiva para imponer la religic’)n judfa,
con resultados duraderos.

La autonomia judia persistié en ambos centros durante
casi todo este perfodo, y se reprimid toda desviacién de la
ortodoxia religiosa. Hubo excepciones a la regla cuando la
propia aristocracia religiosa se «infecté» de ideas helenisti-
cas (desde el afio 300 hasta el afio 166 a.C. y, de nuevo,
bajo Herodes el Grande y sus sucesores, entre los afios 50
a.C.y 70 d.C.) o cuando se escindié como reaccién a nue-
vos acontecimientos (por ejemplo, la divisién entre las dos
grandes facciones de los fariseos y los saduceos, que tuvo
Iugar en torno al aflo 140 a.C.). No obstante, en el momen-
to en que una de las facciones triunfaba utilizaba el apara-
to coactivo de la autonomia (o, durante un breve perfodo,
de la independencia) judia para imponer sus propios pun-
tos de vista religiosos a todos los judfos de ambos centros.

Durante casi todo este tiempo, sobre todo después de la
cafda del Imperio persa y hasta aproximadamente el afio
200 a.C., la coaccién religiosa judia no afectaba a los judi-
os que no estaban en ninguno de los dos centros. Entre los
papiros conservados en Elefantina (en el Alto Egipto) hay
una carta del afo 419 a.C. que contiene el texto de un edic-
to del rey Darfo II de Persia, donde da instrucciones a los
judios de Egipto respecto a los detalles de la observancia de
la Pascua*. Pero los reinos helenisticos, la Reptiblica roma-

nay el Imperio romano ni se molestaban con estas cosas. La

*W E Albright, Recent Discoveries in Bible Lands, Funk & Wagnall,
New York, 1955, p. 103.

[ EL PESO DE LA HISTORIA |



libertad de que disfrutaban los judios helenisticos fuera de
Palestina permitié que naciese una literatura judfa escrita
en griego, que posteriormente habria de ser rechazada in
toto por el judaismo y cuyos restos fueron preservados por
el cristianismo*. El propio surgimiento del cristianismo
fue posible gracias a esta relativa libertad de las comunida-
des judias que vivian fuera de los dos centros. La experien-
cia del apc’)stol Pablo es significativa: en Corinto, cuando la
comunidad judia local acusé a Pablo de herejfa, el gober-
nador romano Gallio desestimé inmediatamente el caso,
negindose a ser «juez en estos asuntos»™*; pero en Judea
el gobernador Festo se sintid obligado a asumir competen-
cias legales en una disputa jud{a interna puramente reli-
giosa™**,

Esta tolerancia terminé en torno al 200 d.C., cuando las
autoridades romanas impusieron la religién judfa, tal y
como se habfa elaborado y desarrollado mientras tanto en
Palestina, a todos los judios del Imperio™***.

3. La fase que hemos definido como judaismo cldsico y que

se discutird mas adelante™****,

* Resulta significativo que, junto con este corpus literario, fodos los
libros histéricos escritos por los judios después de aproximadamente
400 a.C. también fuesen rechazados. Hasta el siglo XX, los judios
tuvieron un gran desconocimiento de la historia de Masada y de figu-
ras como Judas Macabeo, todo lo cual es considerado hoy por muchos
(sobre todo cristianos) como perteneciente a la «esencia misma» del

judaismo.
** Hechos, 18:15.
*** 1bid., 25.

**%* Ver nota VI al capftulo 2.
*x*%* Respecto al término «judaismo cldsico», véase nota* de la
4oina 81 al capitulo 2 y nota* de la pagina 105 al capitulo 3.
pag P y pag P
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4. La fase moderna, caracterizada por la descomposicién
de la totalitaria comunidad judia y de su poder y por los
intentos de restaurarla, entre los que el sionismo es el mis
importante. Esta fase comienza en Holanda en el siglo XV,
en Francia y en Austria (salvo Hungrfa) a finales del siglo
XVIII, en la mayorfa de los restantes paises europeos a
mediados del siglo XIX, y en algunos pafses islimicos en el
siglo XX. (Los judfos de Yemen segufan viviendo en la fase
«cldsica» medieval en 1948.) Mis adelante se dir4 algo en
relacién con estas evoluciones.

Entre la segunda fase y la tercera (la del judaismo cldsi-
co) hay un hueco de varios siglos. En la actualidad se sabe
muy poco sobre los judfos y la sociedad judfa de estos siglos,
y la poca informacién de que disponemos deriva toda ella de
fuentes externas (no-judfas). En los paises de la cristiandad
latina carecemos por completo de documentos literarios
judios hasta mediados del siglo X; la informacién judia
interna, sobre todo procedente de la literatura religiosa, sélo
empieza a ser mds abundante en el siglo xI y especialmente
en el XII. Para momentos anteriores dependemos por com-
pleto de los testimonios romanos, primero, y de los cristia-
nos, después, En los pafses isldmicos el vacio de informacién
no llega a ser tan grande; aun asi, se sabe muy poco sobre la
sociedad judfa anterior al afio 800 d.C. y sobre los cambios

que debié de sufrir durante los tres siglos anteriores.
CARACTERISTICAS PRINCIPALES DEL JUDAISMO CLASICO

Pasemos por alto, pues, esa «edad de las tinieblas», y por

comodidad empecemos con los dos siglos que van del afio
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1000 al 1200. Disponemos de abundante informacién
—procedente de fuentes tanto internas como externas—
acerca de todos los centros judfos importantes, del este y
del oeste. El judaismo cldsico, que en este perfodo es clara-
mente discernible, ha conocido muy pocos cambios desde
entonces, y (en forma de judafsmo ortodoxo) sigue siendo
hoy en dfa una fuerza poderosa.

¢{Cémo cabe caracterizar a ese judal’smo clasico, y cuales
son las diferencias sociales que lo distinguen de fases ante-
riores del judaismo? A mi juicio, hay tres aspectos princi-

pales.

1. La sociedad judia cldsica carece de campesinos, y en esto difie-
re profundamente de las anteriores sociedades judias de los
dos centros, Palestina y Mesopotamia. Resulta dificil, en
nuestros dfas, comprender lo que esto significa. Tenemos
que hacer un esfuerzo para imaginar ¢6mo era la condicién
de siervo, la enorme diferencia que a lo largo de todo este
periodo habfa entre pueblos y ciudades en lo relativo a la
alfabetizacién, por no hablar de la educacién, y la libertad
incomparablemente mayor que disfrutaba toda la pequefia
minoria no campesina, para darnos cuenta de que durante
todo el perfodo cldsico los judios, a pesar de las persecu-
ciones a las que estaban sometidos, formaban una parte
integral de las clases privilegiadas. La historiograﬂ’a judfa,
sobre todo en inglés, es engafiosa a este respecto en la medi-
da en que tiende a centrarse en la pobreza judfa y en la dis-
criminacién anti-judfa. No hay duda de que hubo épocas en
las que éstas se dieron; pero hasta el mds pobre artesano
judfo, mercachifle, administrador de propiedades o emplea-

ducho de mala muerte estaba en condiciones infinitamente
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mejores que un siervo. Esto era particularmente clerto en
aquellos pafses europeos donde la servidumbre llegé a durar
hasta el siglo XIX, ya fuese de manera parcial o extrema:
Prusia, Austria (Hungria incluida), Polonia y las tierras
polacas tomadas por Rusia. Y no deja de ser significativo
que, antes de que empezase la gran migracién judia de los
tiempos modernos (en torno a 1330), la gran mayorfa de
los judios estuviese viviendo en aquellas zonas y que su
funcién social mis importante fuera mediar a favor de la
nobleza y de la Corona en la opresién de los campesinos.

En todas partes, el judaismo cldsico desarrollé odio y
desprecio ala agricultura como ocupacién y a los campesi-
nos como clase, atin mis que a otros gentiles: un odio del
que no conozco ningdn paralelo en otras sociedades. Esto
es evidente para cualquiera que esté familiarizado con la
literatura yiddish o hebrea de los siglos XIX y XX*.

Casi todos los socialistas judios de la Europa del este
(es decir, miembros de partidos y facciones exclusiva o pre-
dominantemente judios) son culpables de no haber desta-
cado nunca este hecho; de hecho, muchos estaban a su vez
contaminados por una feroz actitud anti-campesina hereda-
da del judaismo cldsico. Por supuesto, en este sentido los
«socialistas» sionistas eran los peores, pero otros, como por

ejemplo el Bund, no les iban demasiado a la zaga. Un ejem-

* Los premios Nobel Agnon y Bashevis Singer son ejemplos de
esto, pero cabe citar a muchos mds, en concreto a Bialik, el poeta
hebreo nacional. En su famoso poema Mi padre, describe cémo su pia-
doso padre vende vodka a los campesinos borrachos, a los que descri-
be como animales. Este popularisimo poema, que se ensefia en todas
las escuelas de Israel, es uno de los vehiculos que contribuyen a repro-
ducir la actitud anti-campesina.
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plo tiptco es su oposicién a la formacién de cooperativas
campesinas promovidas por el clero catélico, aduciendo
que era «un acto de antisemitismo». Esta actitud no ha
muerto en absoluto, ni siquiera hoy en dfa; se vefa muy cla-
ramente en las opiniones racistas que sostenfan muchos
«disidentes» judfos de la URSS respecto al pueblo ruso, y
también en la ausencia de una discusién de este trasfondo
por parte de muchos socialistas judfos, como por ejemplo
Isaac Deutscher. Toda la propaganda racista sobre la cues-
tién de la supuesta superioridad de la moralidad y el inte-
lecto judfos (en la que destacaron muchos socialistas judf—
os) esté lastrada por la falta de sensibilidad hacia el sufri-
miento de esa gran parte de la humanidad que estuvo espe-
cialmente oprimida durante los tltimos mil afios, los cam-
pesinos.

2. La sociedad judia clisica dependia de modo especial de los reyes
o de nobles con poderes reales. En el capitulo siguiente se discu-
tirdn varias leyes judfas dirigidas contra los gentiles, y en
particular leyes que ordenan a los judfos injuriar a los gen-
tiles y abstenerse de elogiarlos a ellos o a sus costumbres.
Estas leyes permiten una sola excepcidn, y sélo una: un rey
gentil o un magnate con poder en la zona (en hebreo, paritz,
en yiddish, pooretz). A un rey se le alaba y se reza por él, y se
le obedece no sélo en la mayoria de los asuntos civiles sino
también en algunos religiosos. Como veremos, a los médi-
cos judios, que en general tienen prohibido salvar vidas de
gentiles corrientes durante el Sabbath, se les ordena que
hagan todo lo que esté en sus manos por curar a magnates
y a reyes; esto explica en parte por qué reyes y nobles, papas

y obispos, han empleado a menudo a médicos judios. Pero
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no sélo médicos. Se podfa confiar, de un modo que no
stempre era posible con los cristianos, en que los recauda-
dores de impuestos y aranceles, o (en la Europa del este)
los alguaciles de los feudos, harfan todo lo que estuviese en
sus manos por el rey o por el barén.

El estatuto legal de una comunidad judfa en el perfodo
del judaismo cl4sico se basaba normalmente en un «privile-
gio», un fuero concedido a la comunidad judia por un rey o
principe (o, en Polonia tras el siglo Xv1, por un noble pode-
roso) que le conferfa derechos de autonomia. Esto es,
investia a los rabinos con el poder de mandar sobre los
demis judfos. Una parte importante de tales privilegios,
que se remonta hasta el Imperio romano tardfo, es la crea-
c1é6n de un estado clerical judio que, exactamente igual que
el clero cristiano durante el medievo, estd exento de pagar
impuestos al soberano y tiene permiso para imponer impuestos
a la gente que tiene bajo su control —los judios— en bene-
ficio propio. Es interesante destacar que este acuerdo entre
el Imperio romano tardfo y los rabinos precede en al menos
cien afios a los muy similares privilegios concedidos por
Constantino el Grande y sus sucesores al clero cristiano.

Desde mis o menos el afio 200 d.C. hasta comienzos del
siglo v, la situacién legal de los judios en el Imperio roma-
no era la siguiente. Se reconocfa a un Patriarca judio here-
ditario (residente en Tiberias, Palestina) a la vez como alto
dignatario en la jerarquia oficial del Imperio y como jefe

supremo de todos los judios del Imperio*. En tanto que

* En lo que respecta al poder central del patriarcado judio, el trato
lo terminé Teodosio 1l con una serie de leyes que culminaron en el afio
429 d.C,; pero muchos de los acuerdos locales siguieron vigentes.
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oficial romano, el Patriarca era vir illustris, pertenecia a la
misma clase de altos functonarios que inclufa a los cénsu-
les, a los jefes militares de mds rango del Imperio y a los
principales MINistros que rodeaban al trono (el Consistorio
Sagrado), y sélo le superaba en rango la familia imperial.
De hecho, el Ilustre Patriarca (como invariablemente se le
denomina en los decretos imperiales) superaba en rango al
gobernador provincial de Palestina. El emperador Teodosio
I el Grande, un cristiano devoto y ortodoxo, ejecutd a su
gobernador de Palestina por insultar al Patriarca.

Al mismo tiempo, se liberé a todos los rabinos —que
tenfan que ser designados por el Patriarca— de los impues-
tos romanos mds asfixiantes, y recibieron muchos privile—
gios oficiales, como la exencién de participar en consejos
municipales (que también fue uno de los primeros privile-
gios concedidos mds adelante al clero cristiano). Por afiadi-
dura, al Patriarca se le dio poder para poner impuestos a los
judl’os y para disciplinarlos mediante multas, azotes y otros
castigos. Utilizaba este poder para supirimir las herejias
judias y (como sabemos por el Talmud) para perseguir a
predicadores judfos que le acusaban de poner impuestos a
los judios pobres en beneficio propio.

Sabemos por fuentes judfas que los rabinos exentos de
impuestos empleaban la excomunién y otros medios a su
alcance para ampliar la hegemonia religiosa del Patriarca.
También tenemos noticia, casi siempre por via indirecta, del
odio y el desdén que sentfan en Palestina por los rabinos
muchos judfos campesinos y muchos judios pobres de los
medios urbanos, as{ como del desprecio de los rabinos por

los judfos pobres (en general expresado en términos de des-
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precio a «los ignorantes»). No obstante, esta organizacién
tl’picamente colonial continud, ya que estaba apoyada por el
poder del Imperio romano.

En cada pais, hubo acuerdos similares durante todo el
perfodo del judaismo cldsico. No obstante, sus efectos
sociales sobre las comunidades judias variaban segtin el
tamafio de cada comunidad. All{ donde habia pocos judios
solfa ser escasa la diferenciacién social dentro de la comu-
nidad, que tendfa a estar integrada por judios ricos y de
clase media que, en su mayorfa, posefan una educacién rabi-
nico-talmddica considerable. Pero en los pafses en que el
nimero de judios fue aumentando y aparecié una clase
numerosa de judios pobres surgié una divisién como la des-
crita, viéndose cémo la clase rabinica, en alianza con los
judios ricos, oprimia a los judfos pobres en beneficio pro-
pio asi como en beneficio del Estado, esto es, de la Corona
y la nobleza.

Esta, de modo especial, era la situacién en la Polonia
anterior a 1795. Mds adelante esbozaremos las circunstan-
cias especificas del conjunto de los judfos polacos. Aqui
sélo quiero sefialar que, debido a la formacién de una gran
comunidad judfa en ese pafs, a partir del siglo XVIII se abrié
una profunda brecha entre la clase alta judia (los rabinos y
los ricos) y las masas judias, una brecha que habrfa de con-
tinuar durante el siglo XIX. Mientras la comunidad judia
tuvo poder sobre sus miembros, las incipientes revueltas de
los pobres, que eran los més afectados por los impuestos,
fueron sofocadas por la fuerza conjunta de la coaccién des-
carnada del «autogobierno» judio y de la sancién religiosa

judfa‘
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Debido a todo esto, durante el perfodo clisico (asf
como en tiempos modernos) los rabinos fueron los mais
leales, por no decir los mas entusiastas, seguidores del
poder de turno; y cuanto m4s reaccionario el régimen, con
mayor apoyo rabinico contaba.

3. La sociedad del judaismo cldsico se halla en absoluta oposicién
a la sociedad no-judia circundante, a excepcién del rey (o de los nobles
cuando asumen el poder del Estado). Esto se ilustrard por exten-
so en el capitulo 5.

Las consecuencias de estas tres caracteristicas sociales,
tomadas conjuntamente, ayudan sobremanera a explicar la
historia de las comunidades judfas cldsicas tanto en los
paises cristianos como en los musulmanes.

La posicién de los judios es especialmente favorable en
regimenes fuertes que han mantenido un cardcter feudal,
y en los que la conciencia nacional, aun a escala rudimen-
taria, todavia no ha empezaclo a desarrollarse. Es ain mis
favorable en pafses como la Polonia anterior a 1795 o en
los reinos ibéricos anteriores a la segunda mitad del siglo
xV, donde la formacién de una monarqufa feudal podero-
sa de alcance nacional se frené por el momento o para
siempre. De hecho, el judafsmo cldsico prospera mejor
bajo regimenes fuertes que estdn disociados de la mayorfa
de las clases de la sociedad, y en tales regimenes los judi-
0s cumplen una de las funciones de una clase media, pero
siempre de forma dependiente. Por esta razén, se oponen
a ellos no sélo el campesinado (cuya oposicién carecfa por
aquel entonces de importancia, salvo en las revueltas
populares esporddicas y escasas), sino también, y esto es

mds importante, la clase media no-judfa (que estaba en
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auge en Europa) y la parte plebeya del clero; y los prote-
gen el clero superior y la nobleza. Pero en aquellos paises
donde, habiendo sido refrenada la anarquia feudal, la
nobleza se alia con el rey (y con una parte, al menos, de la
burguesfa) para gobernar el Estado, que asume una forma
nacional o protonacional, la posicién de los judios se
deteriora.

Este esquema general, vélido en la misma medida para
paises musulmanes y cristianos, se ilustrard brevemente a

continuacidn con varios ejemplos.

INGLATERRA, FRANCIA E ITALIA

Puesto que el primer perfodo de residencia judia en
Inglaterra fue muy breve y coincidié con el desarrollo de la
monarquia feudal nacional inglesa, este pafs puede servir
como el mejor ejemplo del esquema anterior. Los judios
fueron llevados a Inglaterra por Guillermo el Con-
quistador, como parte de la clase dirigente normanda fran-
coparlante, con el deber principal de conceder préstamos a
aquellos sefiores, espirituales y temporales, que por otros
medios eran incapaces de pagar sus cuotas feudales (espe-
cialmente duras en Inglaterra, donde en aquel periodo se
exigfan con mds rigor que en ninguna otra monarquia
europea). Su principal cliente y patrocinador real fue
Enrique II, y la Carta Magna sefial$ el inicio de su declive,
que continué durante el conflicto de los barones con
Enrique III. La solucién momenténea a este conflicto por

Eduardo I, con la creacién del Parlamento y de Impuestos
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«ordinarios» y fijos, vino acompanada de la expulsién de
los judios.

De modo parecido, los judios prosperaron en Francia
durante la formacién de los fuertes principados feudales de
los siglos X1y XII, incluido el Dominio Real; y su mejor pro-
tector entre los reyes capetos fue Luis VII (1137—80>, a
pesar de su profunda y sincera piedad cristiana. En aquella
época los judfos de Francia se consideraban a si mismos
caballeros (en hebreo, parashim), y la principal autoridad
judia en Francia, Rabbenu Tam, les advierte de que no acep-
ten nunca la invitacién de un sefior feudal a establecerse en
sus dominios, a no ser que les conceda privilegios similares
a los de otros caballeros. El declive de su situacidn se inicta
con Felipe II Augustus, impulsor de la alianza polftico—
militar de la Corona con el emergente movimiento urbano
de la commune, y caen en picado con Felipe IV el Hermoso,
que convocé el primer Estado General para toda Francia
con el fin de obtener apoyo contra el Papa. La expulsién
final de los judfos de la roralidad de Francia estd intima-
mente vinculada al firme establecimiento de los derechos de
la Corona a imponer tributos y del cardcter nacional de la
monarquia.

Cabe citar ejemplos parecidos de otros paises europeos
donde habia judios viviendo en aquella época. Reservando la
Espafay la Polonia cristianas para una discusién mds deta-
llada, podemos destacar que en Italia, donde muchas ciuda-
des estado tenfan una forma de poder republicana, se obser-
va el mismo patrén. Los judios prosperaron especialmente
en los Estados Papales, en los reinos feudales hermanos de

Sicilia y Nipoles (hasta su expulsién, por orden espaﬁola,
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en torno al afio ISOO) y en los enclaves feudales del
Piamonte. Pero habfa pocos en las grandes ciudades comer-
ciales e independientes como Florencia, y su papel social

carecia de importancia.

EL MUNDO MUSULMAN

Este esquema general también es vilido para las comunida-
des judias del periodo cldsico en paises musulmanes, salvo
por el importante factor de que en éstos la expulsién de los
judfos, al ser contraria a la ley tsldmica, apenas tuvo lugar.
(El canon catélico medieval, por otro lado, ni ordena ni
prohibe la expulsién.)

Durante la famosa, pero socialmente tergiversada, Edad
de Oro judia, las comunidades judias florecieron en los
paises musulmanes bajo regimenes que estaban especial-
mente disociados de la gran mayorfa de la gente a la que
gobernaban y cuyo poder se apoyaba en la mera fuerza y en
un ejército mercenario. El mejor ejemplo es la Espana
musulmana, donde la muy auténtica Edad de Oro judia (de
la poesia, la gramatica, la filosoffa, hebreas, etc.) comienza
justo con la cafda del califato espafiol de los Omeya tras la
muerte en el afio 1002 de quien era el gobernante de facto,
al-Mansur, y con el establecimiento de los numerosos rei-
nos ta’ifa (faccién), todos ellos basados en la fuerza desnu-
da. El ascenso del famoso comandante general judio y pri-
mer ministro del reino de Granada, Samuel el Grande
(Shmu'el Hannagid, muerto en 1056), que fue asimismo

uno de los mejores poetas hebreos de todos los tiempos, se
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basé fundamentalmente en el hecho de que el reino al que
servia era una tiranfa de una pequefia fuerza militar bereber
sobre los habitantes drabe-parlantes. Una situacién parect-
da imperé en los demais reinos de taifas drabe-espafioles. La
posicién de los judios se deteriord bastante con el estable-
cimiento del régimen almordvide (en 1086-90) y se volvié
muy precaria con el fuerte y popular régimen almohade
(después de 1147) cuando, como resultado de las persecu-
ciones, los judl’os emigraron a los retnos espaﬁoles cristia-
nos, donde el poder de los reyes todavia era muy leve.

Cabe hacer observaciones similares en relacién con los
estados del Este musulmén. El primer estado en el que la
comunidad judia alcanzé una posicién de importante
influencia politica fue el imperio fatimida, sobre todo des-
pués de la conquista de Egipto en el afio 969, porque estaba
basado en el mandato de una minorfa religiosa ismaelita-
shifta. El mismo fenémeno se puede observar en los esta-
dos Seljuk —basados en ejércitos tipo feudal, mercenarios
y, cada vez mds, en tropas de esclavos (mamelucos)— y en
los estados que los sucedieron. El favor de Saladino a las
comunidades judfas, primero en Egipro, después en otros
lugares de este imperio en expansién, se basaba no sélo en
sus auténticas cualidades personales de tolerancia, caridad y
profunda sabiduria polftica, sino también, en 1déntica medi-
da, en su ascenso al poder como comandante rebelde de
unos mercenarios recién llegados de Egipto, y después
como usurpador del poder de la dinastfa a la que ¢é]l mismo,
y su padre y su tio antes que él, habfa servido.

Pero tal vez el mejor ejemplo isldmico sea el estado en el

que la situacién de los judios fue mejor que en ningdn otro
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lugar del Este desde la cafda del antiguo Imperio persa: el
Imperio otomano, en concreto durante su apogeo del siglo
XVI*. Como se sabe, el régimen otomano se basé en un pri-
mer momento en la casi total exclusién de los propios tur-
cos (por no mencionar a otros musulmanes de nacimiento)
de toda posicién de poder politico y de la parte mis impor-
tante del ejéreito, el cuerpo de los jenizaros; ambas estaban
integradas por los esclavos de ascendencia cristiana del sul-
tdn, secuestrados en la infancia y educados en escuelas espe-
ciales. Hasta finales del siglo XVI, ningtn turco nacido libre
podfa convertirse en jenizaro ni ocupar ningiin cargo guber—
namental de importancia. En un régimen asi, el papel de los
judfos en su esfera era muy anélogo al de los jenizaros en la
suya. De este modo, los judios estaban en mejor posicién
cuanto miés poh’ticamente disociado estaba el régimen de
las gentes a las que gobernaba. Con la admisién de los
propios turcos (asi como de algunos otros pueblos
musulmanes, como los albaneses) a las clases dirigentes
del tmperio otomano, la posicién de los judios decae. No
obstante, el declive no fue muy intenso, debido a la con-
tinua arbitrariedad y al cardcter no nacional del régimen
otomano.

A mi juicio, este punto es muy importante porque la
situacién relativamente buena de los judios bajo el Islam en
general, y bajo ciertos regimenes isldmicos en particular, es

utilizada por muchos palestinos y por otros propagandistas

* Quizi otro ejemplo caracterfstico sea el imperio parto (hasta el
afio 225 d.C.), pero no se sabe lo suficiente sobre él. Aun asi, sabemos
que el establecimiento del imperio nactonal sasdnida iran{ supuso el
inmediato declive de la posicién de los judios.
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irabes de manera muy ignorante, aunque tal vez bien inten-
cionada. Primero, generalizan y reducen serias cuestiones de
polftica e historta a meros esléganes. Admitiendo que la
posicién de los judfos era, como término medio, mucho mejor
bajo el Islam que bajo el cristianismo, la pregunta impor-
tante que hay que hacerse es: ibajo qué regimenes era mejor o
peor? Hemos visto hasta dénde lleva un andlisis de este
tipo.

Pero en segundo lugar, y mds importante: en un estado
premoderno, cuanto «mejor» era la posicién de la comuni-
dad judia mayor solfa ser el grado de tiranfa que ejercian los
rabinos contra los otros judios en el seno de la comunidad.
Valga un ejemplo: cierto es que la figura de Saladino, tenten-
do en cuenta su época, inspira un profundo respeto. Pero,
junto con este respeto, en lo que a mf concierne no puedo
olvidar que los privilegios ampliados que concedié a la
comunidad judia de Egipto, y su nombramiento de
Maimoénides como jefe (nagid) de ésta, desencadenaron
inmediatamente una intensa persecucién religiosa de los
«pecadores» judios por parte de los rabinos. Por ejemplo, a
los «sacerdotes» judios (supuestos descendientes de los
antiguos sacerdotes que habfan servido en el Templo) se les
prohfbe casarse no sélo con prostitutas* sino también con
divorciadas. Esta daltima prohibicién, que siempre ha creado
problemas, fue transgredida durante la anarqufa que hubo en
la época de los altimos gobernantes fatimidas (hacia 1130-

80) por aquellos «sacerdotes» que, en contra de la ley reli-

* Esta prohibicién se extiende también a casarse con una mujer con-
vertida al judafsmo, porque la Halakhah supone que todas las mujeres
gentiles son prostitutas.

[ HiSTORIA JUDIA, RELIGION JUDIA ]



giosa judifa, se casaron con divorciadas judfas en tribunales
islimicos (dotados del poder nominal de casar a no-musul-
manes). La mayor tolerancia hacia «los judios» que institu-
y6 Saladino cuando accedis al poder permitié a Maiménides
dar érdenes a los tribunales rabinicos de Egipto para que
capturasen a todos los judfos que hubiesen contraido estos
matrimonios prohibidos y los azotasen hasta que «accedie-
sen» a divorciarse de sus esposas®. De modo similar, en el
imperio otomano los poderes de los tribunales rabinicos
eran enormes y en consecuencia sumamente perniciosos. Por
tanto, la posicién de los judios en pafses musulmanes en el
pasado jamds deberfa utilizarse como argumento polftico en

contextos contemporaneos (o futuros).

LA ESPANA CRISTIANA

He dejado para el final una discusién de los dos paises
donde la posicién de la comunidad judia y el desarrollo
interno del judafsmo clésico fueron mis tmportantes: la
Espafia cristiana** (o méds bien la Peninsula Ibérica,

Portugal incluido) y la Polonia anterior a 1795.

* Por lo general, un matrimonio prohibido no es nulo, y exige un
divorcio. Nominalmente, un divorcio es un acto voluntario por parte
del marido, pero en ciertas circunstancias un tribunal rabfnico puede
obligarle a «quererlo» (kofin oto ‘ad sheyyomar rotzeh ani).

** Aunque los logros judios durante la Edad de Oro de la Espafia
musulmana (1002-1 147) fueron mis brillantes, no fueron duraderos.
Por ejemplo, la mayor parte de la magnifica poesfa hebrea de aquella
época fue después olvidada por los judios, y tan sélo la recuperaron en
los siglos x1x y XX.
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Politicamente, la posicién de los judl’os en los reinos
espaﬁoles cristianos fue la mds alta jamds conseguida por
los judios en ningan pais (excepto en algunos de los taifas
bajo los fatimidas) antes del siglo XIX. Muchos judios sir-
vieron oficialmente como tesoreros generales de los reyes de
Castilla, como recaudadores regionales y generales, diplo-
méticos (representando a sus reyes en cortes extranjeras,
tanto musulmanas como cristianas, incluso fuera de
Espaﬁa), COrtesanos y consejeros de gobernantes y grandes
nobles. Y en ningin otro pafs, salvo en Polonia, tuvo la
comunidad judia tan grandes poderes legales sobre los ju-
dfos ni los utilizé de manera tan extensa y péblica, inclui-
do el poder para infligir la pena capital. Desde el siglo x1, la
persecucién de los caraftas (una secta judfa herética) azo-
tdindolos hasta la muerte si no se arrepentian fue habitual
en Castilla. A las mujeres judias que cohabitaban con gen-
tiles se les cortaba la nariz por orden de los rabinos, que
explicaban que «as{ perderd su belleza y su amante no-judio
acabara por odiarla». A los judios que tenfan la desfachatez
de atacar a un juez rabinico les cortaban las manos. Se
encarcelaba a los addlteros tras hacerles sufrir el acoso de
todo el barrio judfo. En las disputas religiosas, a los sospe-
chosos de herejfa se les cortaba la lengua.

Histéricamente, todo esto estaba asociado con la anar-
qufa feudal y con el intento de varios reyes «fuertes» de
gobernar mediante la fuerza bruta, haciendo caso omiso de
las instituciones parlamentarias, las Cortes, que ya existian.
En esta lucha, no sélo el poder politico y financiero de los
judfos sino también su poder militar (al menos en el reino

mds importante, Castilla) tuvieron una gran importancia.
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Baste con un ejemplo: en Castilla, el mal gobierno feudal y
la influencia polftica judfa Hegaron a su punto élgido con
Pedro 1, justamente apodado el Cruel. Las comunidades
judfas de Toledo, Burgos y muchas ciudades mis le sirvie-
ron practicamente de plazas fuertes durante la larga guerra
civil entre él y su hermanastro Enrique de Trastamara, que
tras su victoria se convirtid en Enrique II (1369—79>*. El
mismo Pedro I concedié a los judios de Castilla el derecho
a establecer una inquisicién de alcance nacional contra
aquellos judfos que se apartasen de la religién: mas de cien
afios antes del establecimiento de la mis famosa Santa
Inquisicién catélica.

Al igual que en otros paises de la Europa occidental, la
paulatina aparicién de la conciencia nacional en torno a la
monarqufa, que comenzé con la casa de Trastamara y que
después de varios altibajos llegé a su punto culminante
durante la época de los reyes catdlicos Fernando e Isabel,
vino acompafiada primero del descenso de la posicién de los
judios, de movimientos y presiones populares contra ellos
después v, finalmente, de su expulsi(’)n. En términos gene-
rales, los judios fueron defendidos por la nobleza y el clero
superior. Fueron los sectores mis plebeyos de la iglesia, en
especial las érdenes mendicantes, implicadas en la vida de
las clases bajas, los que les fueron hostiles. Torquemaday el

Cardenal Jiménez de Cisneros, los grandes enemigos de los

* Durante aquella guerra, Enrique de Trastamara utilizé propagan-
da anti-judia, aunque su propia madre, Leonor de Guzmdn, una noble
castellana de alcurnia, tenia ascendencia parcialmente judfa (sélo en
Espafia se casaba la alta nobleza con judfos). Tras su victoria, también
él emple a judios para los més altos cargos financieros.
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judios, también fueron grandes reformadores de la Iglesia
espaﬁola; consiguieron que fuese mucho menos corrupta y
que dependiese mucho mis de la monarquia, en vez de ser

el coto reservado de la aristocracia feudal.

PoLoNIA

La vieja Polonia anterior a 1795 —una repﬁblica feudal con
un rey elegido——— es el ejemplo contrario; ilustra cémo,
antes de la llegada del estado moderno, la posicién social-
mente mis importante de los judfos, asf como su mayor
autonomia interna, se dieron bajo un régimen atrasado
hasta extremos de absoluta degeneracién.

Por muchos motivos, el desarrollo de la Polonia medie-
val se quedd rezagado respecto a pafses como Inglaterra y
Francia; no se formarfa alli una monarquia fuerte de tipo
feudal —aunque sin instituciones parlamentarias—— hasta
el siglo X1V, sobre todo con Casimir el Grande (1333-70).
Inmediatamente después de su muerte, cambios dindsticos
y otros factores llevaron a una rapidfsima evolucién del
poder de los nobles magnates, y mis adelante también de la
nobleza menor, de modo que para 1572 el proceso de redu-
cir al rey a una figura decorativa y de excluir del poder poli-
tico a todos los demds estamentos no nobles pricticamen-
te habfa concluido. En los siguientes doscientos afos, la
ausencia de gobierno se convirtié en una anarqufa recono-
cida, hasta el punto de que la decisién de un tribunal en
casos que afectaban a un noble era una mera licencia legal

para librar una batalla privada dirigida a hacer que se cum-
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pliera el veredicto (ya que no habfa otro modo de hacerlo
cumplir), y hasta el punto de que las contiendas entre gran-
des casas nobiliarias durante el siglo xvi implicaban ejér-
citos privados de decenas de miles, mucho mayores que las
irrisorias fuerzas del ejército oficial de la Repiblica.

Este proceso vino acompafiado de la degradacién de los
campesinos polacos (que habfan sido libres a comienzos de
la Edad Media) a una posicién de absoluta servidumbre,
apenas distinguible de una esclavitud descarada y, sin duda,
la peor de Europa. El deseo de los nobles de los paifses veci-
nos de disfrutar del poder que tenfa el pan polaco sobre sus
campesinos (incluido el poder sobre la vida y la muerte sin
derecho a apelar) fue decisivo en la expansién territorial de
Polonia. La situacién en las tierras «orientales» de Polonia
(Bielorrusia y Ucrania) —colonizadas y pobladas por cam-
pesinos recién convertidos en siervos— era la peor de
todas*.

Al parecer, unos pocos judios (aunque en cargos impor-
tantes) habfan estado viviendo en Polonia desde la creacién
del Estado polaco. En el siglo XIII comenzé una importan-
te emigracién judfa a este pais, y aumenté con Casimir el
Grande, cuando la posicién de los judios empeord en
Europa occidental )2 después, en Europa central. No se sabe

gran cosa acerca de los judios polacos de aquel periodo.

* Hasta el siglo xvi11, se solfa pensar que la sicuacién de los siervos
era ain peor en Polonia que en Rusia. En este siglo, clertos aspectos de
la servidumbre rusa, como por ejemplo la venta publica de siervos, se
volvieron peores que en Polonia, pero el gobierno zarista central siem-
pre mantuvo ciertos poderes sobre los campesinos esclavizados, por
ejemplo el derecho a reclutarlos para el ejército nacional.

[ EL PESO DE LA HISTORIA

1¢



Pero con el declive de la monarquia en el siglo Xv1 —sobre
todo durante los reinados de Segismundo I el Viejo (1506-
48) y de su hijo Segismundo II Augustus (1548-72)—la
comunidad judia polaca asumié de golpe una prominencia
social y politica que, como siempre, vino acompaﬁada de un
grado de autonomfa mucho mayor. Fue en esta época cuan-
do a los judios de Polonia se les concedieron sus miximos
privilegios, que culminé con el establecimiento del famoso
Comité de las Cuatro Tierras, un eficacisimo érgano auto-
nomo jud{o de gobierno y jurisdiccién sobre todos los
judfos de las cuatro divisiones de Polonia. Una de sus
muchas funciones importantes era recaudar los impuestos
de los judios de todo el pafs, deduciendo parte de lo recau-
dado para uso propio y para uso de las comunidades judfas
locales, y pasando el resto a la tesorerfa del Estado.

{Cuél fue la funcién social de los judfos polacos desde
comienzos del siglo XvI hasta 17952 Con el declive del
poder real, la nobleza se apropid répidamente de la funcién
habitual del rey en relacién con los judfos, con resultados
duraderos y tragicos tanto para los propios judfos como
para la gente comin de la republica polaca. A lo largo y
ancho de Polonia, los nobles usaron a los judios como agen-
tes para socavar el poder comercial de las Ciudades Reales,
que de todos modos eran débiles. En Polonia, caso dnico
entre los pafses de la cristiandad occidental, cuando la pro-
piedad de un noble estaba dentro de una Ciudad Real que-
daba exenta de las leyes y de las normativas gremiales de la
ciudad. En la mayorfa de los casos, los nobles establecian a
sus clientes judios en estas propiedades, dando de este

modo pie a un conflicto continuo. Los judfos solfan salir

[ HISTORIA JUDIA, RELIGION JUDIA ]



«victoriosos», en el sentido de que las ciudades no podfan
ni subyugarlos ni echarlos; pero en los frecuentes distur-
bios populares se perdfan vidas judfas (y, mas aun, propie—
dades judias). Los nobles segufan obteniendo los benefi-
cios. El frecuente uso de judios como agentes comerciales
de los nobles trafa consecuencias similares o peores: queda-
ban exentos de la mayorfa de las cuotas y tarifas polacas,
para perjuicio de la burguesfa nativa.

Pero los resultados mis duraderos y trdgicos tuvieron
lugar en las provinctas orientales de Polonia: en lineas gene-
rales, la zona que estd al este de la frontera actual, incluida
la casi totalidad de la actual Ucrania y subiendo hasta la
frontera lingiifstica de la Gran Rusia. (Hasta 1667, la fron-
tera polaca estaba muy al este del Dnieper, de manera que
Poltava, por ejemplo, estaba dentro de Polonia.) En aque-
llos amplios territorios apenas habfa ninguna Ciudad Real.
Las ciudades eran creadas por nobles y a ellos pertenecian;
y estaban pobladas cast exclusivamente por judfos. Hasta
1939, la poblacién de muchas ciudades polacas al este del
rio Bug era judfa al menos en un noventa por ciento, y este
fenémeno demogréfico era aun mas pronunciado en aquella
zona de la Rusia zarista que habia sido anexionada de
Polonia y que se conocfa por el nombre de «palizada judfa».
Fuera de las ciudades, en toda Polonia pero sobre todo en
el este, se empleaba a muchfisimos judios como supervisores
y opresores directos del campesinado siervo; como admi-
nistradores de feudos enteros (investidos con los plenos
poderes coercitivos del terrateniente) o como arrendatarios
de determinados monopolios feudales como el molino de

grano, la destilerfa de licor y la taberna (con derecho a lle-
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var a cabo registros armados en las casas de los campesinos,
en busca de destilerfas ilegales) o la panaderfa, y como
recaudadores de todo tipo de cuortas feudales habituales.
Dicho en pocas palabras, en la Polonia oriental, bajo el
mandato de los nobles (y de la iglesia feudalizada, integra-
da exclusivamente por la nobleza), los judfos eran los explo-
tadores inmediatos del campesinado y pricticamente los dnicos
habitantes de las ciudades.

Sin duda, la mayor parte de los beneficios que extrafan
de los campesinos pasaba a los terratenientes de una forma
u otra. Sin duda, la opresién y la subyugacién a que los
nobles sometian a los juclfos eran intensas, y los documen-
tos histéricos cuentan muchos casos desgarradores de las
penurias y humillaciones infligidas por los nobles a «sus»
judios‘ Pero, como ya hemos observado, los campesinos
sufrfan peores opresiones a manos de ambos, terratenientes
y judfos; cabe asumir que, salvo en tiempos de revueltas
campesinas, el peso total de las Ieyes religiosas judfas con-
tra los gentiles recafa sobre los campesinos. Como se verd
en el siguiente capitulo, estas leyes se suspenden o se miti-
gan en aquellos casos en que se teme que puedan provocar
una hostilidad peligrosa hacia los judios; pero siempre y
cuando el administrador judio pudiese ampararse bajo la
«paz» de un gran sefior, se podfa despreciar, por irrelevante,
la hostilidad de los campesinos.

La situacién se estancé hasta la llegada del Estado
moderno, momento en el que Polonia ya se habfa desmem-
brado. Por tanto, Polonia fue el tinico pafs grande de la cris-
tiandad occidental del que jamds se expulsé a los judios.

Del campesinado, completamente esclavizado, no podia
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surgir una nueva clase media, y la vieja burguesia estaba
limitada geogrificamente y era comercialmente débil, y por
tanto tmpotente. En términos generales, las cosas se pusie-
ron cada vez peor, pero sin que se produjera ningn cambio
sustancial.

Las condiciones internas de la comunidad judia siguie-
ron una trayectoria parecida. En el perfodo 1500-17935,
uno de los mids cargados de supersticién en la historia del
judaismo, la comunidad judia polaca era la més supersticio-
say fandtica de todas las comunidades judias. El considera-
ble poder de la autonomia judia se utilizé cada vez mis para
sofocar todo pensamiento original o innovador, para pro-
mover la explotacién més descarada de los judios pobres
por los judios ricos en colaboracién con los rabinos y para
justificar el papel de los judios en la opresién de los cam-
pesinos que estaban al servicio de los nobles. Tampoco aquf
habia mis salida que la liberacién procedente del exterior.
La Polonia anterior a 1795, donde el papel social de los ju-
dios era mds importante que en ninguna otra didspora cli-
sica, ilustra mejor que ningiin otro pafs la quiebra del juda-

fsmo clisico.

PERSECUCIONES ANTI-JUDIAS

Durante todo el perfodo del judafsmo cl4sico, los judios

sufrieron frecuentes persecuciones®, y esto sirve hoy como

* Durante el perfodo precedente las persecuciones de judios fueron
raras. Esto es cierto también del Imperio romano, incluso después de
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«argumento» principal de los apologetas de la religién
judfa, con sus leyes anti—gentiles, y en especial del sionismo.
Por supuesto, se supone que el exterminio nazi de entre
cinco y sets millones de judfos europeos es el principal
argumento de esa indole. Hemos, por tanto, de considerar
este fendmeno y su aspecto contemporéneo. Esto es espe-
cialmente importante si se tiene en cuenta que los descen-
dientes de los judios de la Polonia anterior a 1795 (a
menudo llamados «judios europeo-orientales», por oposi-
cién a los judfos del dominio cultural alemin de comienzos
del siglo XX, incluidas las actuales Austria, Bohemia y
Moravia) ejercen hoy el poder politico predominante en
Israel, asi como en las comunidades judias de Estados
Unidos y de otros paises de habla inglesa; y debido a su par-
ticular historia pasada, este modo de pensar esta especial—
mente consolidado entre ellos, mucho més que entre otros
judios.

Debemos, primero, establecer una clara distincién entre
las persecuciones de los judios durante el perl’odo clasico, por
un lado, y el exterminio nazi, por otro. Los primeros eran
movimientos populares; procedentes de abajo, mientras que
el segundo fue inspirado, organizado y llevado a cabo desde
arriba: de hecho, por oficiales del estado. Actos como el
exterminio nazi de organizacién estatal son relativamente
raros en la historia humana, aunque sf que hay mds casos (el

exterminio de los tasmanios y de varios pueblos coloniales

graves rebeliones judfas. Gibbon hace bien cuando elogia la genero-
sidad de Antoninus Pius (y de Marco Aurelio) con los judfos, tan
poco tiempo después de la gran rebelién de Bar-Kokhba en los afos

132-5 d.C.
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mas, por ejemplo) Ademds, los nazis tenfan la intencién de
erradicar a otros pueblos aparte de los judios: los gitanos fue-
ron exterminados como los judl’os, y el exterminio de eslavos
estaba en marcha, con la masacre sistemitica de millones de
civiles y prisioneros de guerra. Sin embargo, la persecucién
recurrente de judfos en tantos paises durante el perfodo cla-
sico es lo que sirve a los polfticos sionistas de modelo (y de
excusa) para su persecucién de los palestinos, as{ como el
argumento que utilizan los apolgetas del judafsmo en gene-
ral; y es este fenémeno el que pasamos a considerar ahora.
Hay que sefalar que en todas las peores persecuciones
anti-judias (esto es, aquellas en las que se mataron judfos)
la elite dirigente —el emperador y el papa, los reyes, la alta
aristocracia y el alto clero, asf como la rica burguesfa de las
ciudades auténomas— stempre estuvieron de parte de los
judios. Los enemigos de los judios se encontraban en las
clases mis oprimidas y explotadas y entre quienes estaban
cerca de ellos en la vida y en los intereses cotidianos, como

los frailes de las érdenes mendicantes®. Cierto es que en la

* Este hecho, sencillo de comprobar si se examinan los detalles de
cada persecucién, no es comentado por la mayorfa de los historiadores
generales de los dltimos tiempos. Una honorable excepcién es Hugh
Trevor-Roper, The Rise of Christian Europe, Thames and Hudson, London,
1965, pp. 173-4. Trevor-Roper es también uno de los poquisimos his-
toriadores modernos que mencionan el papel predominante de los judi-
os en la trata de esclavos de comienzos de la Edad Media entre la
Europa cristiana (y pagana) y el mundo musulmin (ibid., pp. 92-93).
Con el fin de promover esta abominacién, que no puedo discutir aquf
por falta de espacio, Maiménides permitié a los judios, en nombre de
la religién judfa, que secuestrasen a nifios gentiles para convertirlos en
esclavos; y no hay duda de que se actud siguiendo su opinién o que ésta
reflejaba las pricticas del momento.
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mayorfa de los casos (pero creo que no en todos) habfa
miembros de la elite que defendian a los judios no por con-
sideraciones de tipo humanitario ni por simpatia hacia los
judfos como tales, stno por el tipo de razén que suelen uti-
lizar los gobernantes para justificar sus intereses: el hecho
de que los judfos fueran dtiles y provechosos (para ellos),
la defensa de «la ley y el orden», el odio a las clases inferio-
resy el temor a que las revueltas anti—judias pudieran llegar
a convertirse en una rebelién popular general. Aun asi, el
caso es que sf que defendieron a los judios. Por esta razén,
todas las masacres de judios durante el perfodo cldsico for-
maban parte de rebeliones campesinas o de otros movi-
mientos populares en tiempos en que el gobierno, por uno
u otro motivo, estaba especialmente debilitado. Esto es
valido incluso para el caso, en parte excepcional, de la Rusia
zarista. El gobierno zarista, actuando surrepticiamente a
través de su policfa secreta, promovié pogroms: pero sélo lo
hizo cuando era especialmente débil (cras el asesinato de
Alejandro IT en 1881, y en el perfodo inmediatamente ante-
rior y posterior a la revolucién de 1905) e incluso enton-
ces se cuidé de contener el desmoronamiento de «la ley y el
orden». Durante su época de mayor fuerza —por ejemplo,
bajo Nicolds I o en la parte final del reinado de Alejandro
I1I, cuando la oposicién habfa sido aplastada— el régimen
zarista no toleraba los pogroms, a pesar de que la discrimi-
nacién legal contra los judios se intensificé.

Esa regla general se puede observar en las principales
masacres de judios en la Europa cristiana. Durante la pri-
mera cruzada, no fueron los ejércitos propiamente dichos de

los caballeros, dirigidos por famosos duques y condes, los
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que acosaron a los judios, sino las huestes populares espon-
tineas integradas casi exclusivamente por campesinos y
pobres que segufan a Pedro el Ermitafio. En cada ciudad, el
representante del obispo o del emperador se enfrentaba a
ellos e intentaba, a menudo en vano, proteger a los juclfos*.
Las revueltas anti-judfas que acompafiaron en Inglaterra ala
tercera cruzada formaban parte de un movimiento popular
dirigido también contra oficiales de la realeza, y algunos
alborotadores fueron castigados por Ricardo I. Las masacres
de judios durante los brotes de la Peste Negra tuvieron lugar
en contra de las érdenes estrictas del papa, el emperador, los
obispos y los principes alemanes. En las ciudades libres, por
ejemplo en Estrasburgo, solfan ir precedidas de una revolu-
c16n local en la que el consejo municipal oligérquico, que
protegia a los judios, era derrocado y sustituido por uno mis
popular. Las grandes masacres de judl’os de 1391 en Espaifia
se dieron durante un débil gobierno de regencia y en un
momento en el que el papado, debilitado por el Gran Cisma
entre varios papas en competencia, era incapaz de controlar
a los frailes mendicantes.

Tal vez el ejemplo mis destacado sea la gran masacre de
judios durante la revuelta Chmielnicki en Ucrania (1648),
que empez6 como un motin de oficiales cosacos pero que
pronto se convirti§ en un movimiento popular generalizado

de los siervos oprimidos: «Los no privilegiados, los sojuzga-

* Se pueden encontrar ejemplos en cualquier historia de las cruza-
das. Véase en especial S. Runciman, A History of the Crusades, vol. 1, libro
3, cap. 1, «T'he German Crusade». La subsiguiente derrota de estas
huestes por el ejército hingaro «le parecié a la mayorfa de los cristianos
un justo castigo impuesto por el cielo a los asesinos de los judios.»
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dos, los ucranianos, los ortodoxos [perseguidos por la iglesia
catélica polaca], se estaban sublevando contra sus sefiores
polacos y catélicos, en particular contra los administradores
de sus sefiores, contra el clero y contra los judios»*. Esta tipi-
ca revuelta campesina contra la opresi6n extrema, una revuel-
ta acompafiada no sélo de masacres cometidas por los rebel-
des sino también de las atrocidades y el «contra-terror» aun
més terribles de los ejércitos privados de los magnates pola-
cos**, ha quedado grabada en la conciencia de los judios de
la Europa del este hasta nuestros dias: no, sin embargo, como
una revuelta campesina, como una revuelta de los oprimidos,
de los verdaderos condenados de la tierra, ni siquiera como
una venganza infligida a todos los sirvientes de la nobleza
polaca, sino como un acto de antisemitismo gratuito dirigi-
do contra los judios como tales. De hecho, los votos de la
delegacién ucraniania en las Naciones Unidas y, mds en gene-
ral, la polftica soviética respecto a Oriente Medio, se «expli—
can» a menudo en la prensa israelf como una «herencia de

Chmielnicki» o de sus «descendientes».

ANTISEMITISMO MODERNO

El caricter de las persecuciones anti—judfas sufrié un cam-
bio radical en la época moderna. Con el advenimiento del

estado moderno, la abolicién de la servidumbre y la adqui—

* John Stoye, Europe Unfolding 1648-88, Fontana, London, p. 46.

** Este altimo rasgo, por supuesto, no es comentado por la histo-
riografia judfa estdndar. El castigo habitual a un campesino rebelde, e
incluso «impudente», era el empalamiento.
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sicién de derechos individuales minimos, la especial fun-
cién socioeconémica de los judios necesariamente desapa-
rece. Junto con ella desaparecen también los poderes de la
comunidad judl’a sobre sus miembros; cada vez hay mis
judios que van adquiriendo individualmente la libertad para
entrar en la sociedad general de sus pafses. Naturalmente,
esta transicién suscitd una reaccién violenta tanto por parte
de los judios (sobre todo de sus rabinos) como de aquellos
elementos de la sociedad europea que se oponfan a la socie-
dad abierta y para quienes la totalidad del proceso de libe-
racién del individuo era anatema.

El antisemitismo moderno aparece por vez primera en
Francia y Alemania, y en Rusia después, aproximadamente a
partir de 1870. En contra de la opinién predominante entre
los socialistas judios, No Creo que sus comienzos ni su pos-
terior desarrollo hasta nuestros dfas se pueda adscribir al
«capitalismo». En mi opinidn, en todos los pafses los capi-
talistas de éxito se mantuvieron por lo general notablemen-
te ajenos al antisemitismo, y los paises en los que el capita-
lismo se establecié primero y de manera mdis extensa
—como Inglaterra y Bélgica— también fueron aquellos en
los que el antisemitismo estuvo mucho menos extendido
que en otros lugares™.

El antisemitismo moderno temprano (1880-1900) fue
una reaccién de hombres desconcertados que odiaban pro-
fundamente la sociedad moderna en todos sus aspectos,

tanto los buenos como los malos, y que crefan ferviente-

* Esto mismo se puede observar en distintas regiones de un pafs
concreto. Por ejemplo en Alemania, la Bavaria agricola era mucho miés
antisemita que las zonas industrializadas.
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mente en la teorfa conspirativa de la historia. A los judios
se les asigné el papel de chivo expiatorio de la ruptura de la
vieja sociedad (que la nostalgia antisemita se imaginaba
mucho mis cerrada y ordenada de lo que en realidad habia
sido) y de todo lo que los tiempos modernos tenfan de
inquietante. Pero justo al comienzo los antisemitas se vie-
ron enfrentados a lo que, para ellos, era un dificil problema:
icémo definir a este chivo expiatorio, sobre todo en térmi-
nos populares? {Cudl se supone que ha de ser el comdn
denominador del masico, el banquero, el artesano y el men-
digo judfos, sobre todo una vez que los rasgos religiosos
compartidos se habfan disuelto en gran medida, al menos
externamente? La «teorfa» de la raza judfa fue la moderna
respuesta antisemita a este problema.

En contraste con esto, la antigua oposici(’)n cristiana, y,
més atn, musulmana, al judafsmo clisico estaba sorpren-
dentemente libre de racismo. Sin duda, hasta cierto punto
esto era consecuencia del caricter universal del cristianismo
y del islam, asi como de su relacién originaria con el ju-
daismo (Santo Tomds Moro reprendié en varias ocasiones
a una mujer que objetaba cuando le decfa que la Virgen
Maria era judia). Pero, a mi juicio, una razén mucho mis
importante fue el papel social de los judios como parte
integral de las clases superiores. En muchos paises, los judf—
os eran tratados como nobles potenciales, y si se converti-
an podfan casarse inmediatamente con la alta nobleza. Era
poco probable que la nobleza de Castilla y Aragén del siglo
XV o la aristocracia de la Polonia del siglo xviit —por coger
los dos casos en los que el matrimonio con judios conver-

SOS estaba muy extendido— s¢ fuese a casar con campesi—
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nos espafioles o con siervos polacos, por mucho que los
Evangelios alaben a los pobres.

Es el mito moderno de la «raza» judfa —de las caracte-
risticas propias de «los judios» que son invisibles exterior-
mente pero que son supuestamente dominantes, indepen—
dientes de la historia, de la funcién social, de todo— lo que
constituye el rasgo distintivo formal y mds tmportante del
antisemitismo moderno. De hecho, esto lo percibieron
algunos lideres de la Iglesia cuando el antisemitismo
moderno surgié por vez primera como un movimiento de
cierta fuerza. Algunos lideres catélicos franceses, por ejem-
plo, se opusieron a la nueva doctrina racista expuesta por
E. Drumont, el primer antisemita francés moderno con
popularidad, autor del famoso libro La France Juive (1886),
que obtuvo una amplia divulgaci()n*‘ Los primeros antise-
mitas alemanes se encontraron con una oposicién similar.

Hay que destacar que algunos grupos importantes de
conservadores europeos estaban muy preparados para hacer-
le el juego al antisemitismo moderno y utilizarlo para sus
propios fines, y los antisemitas estaban igualmente dis-
puestos a utilizar a los conservadores cuando se presentaba
la ocasién, a pesar de que en el fondo hubiese poco pareci-

do entre ambas partes. «Las victimas que recibieron un

* «El rechazo de la Iglesia a admitir que si se es judio, siempre se
serd judio, era otra fuente de dolor para un catdlico ostentoso como
Drumont. Uno de sus principales lugartenientes, Jules Guérin, ha con-
tado el disgusto que tuvo cuando el famoso jesuita Pére du Lac discu-
tié con él por haber atacado a unos judios conversos llamados
Dreyfus.» D. W. Brogan, The Development of Modern France, vol. 1, Harper
Torchbooks, New York, 1966, p- 227.
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trato mds severo [de la pluma del antedicho Drumont] no
fueron los Rothschilds sino los grandes nobles que los
cortejaban. Drumont no perdonc’) a la familia real [..] nia
los obispos, ni, en realidad, al papa»*. No obstante,
muchos de los grandes nobles, obispos y conservadores
franceses estuvieron por lo general muy contentos de uti-
lizar a Drumont y el antisemitismo durante la crisis de la
cuestidn Dreyfus para intentar derrocar al régimen repu-
blicano.

Este tipo de alianza oportunista reaparecid en numero-
sas ocasiones en varios paises europeos hasta la derrota del
nazismo. El odio de los conservadores al radicalismo y, en
especial, a todas las formas de socialismo, les cegaba a la
naturaleza de sus compafieros de viaje poh’ticos. En muchos
casos, estaban literalmente preparados para aliarse con el
diablo, olvidindose del viejo refrin de que para cenar con él
uno necesita una cuchara muy larga.

La eficacia del antisemitismo moderno, y de su alianza
con el conservadurismo, dependié de varios factores.

En primer lugar, la mis antigua tradicién de la oposi-
cién religiosa cristiana a los judios, que existia en muchos
pafses europeos (aunque en absoluto en todos), se podfa,
si la apoyaba el clero o al menos si no se le oponfa, engan-
char al carro antisemita. La respuesta del clero en los dis-
tintos paises estuvo determinada en gran medida por cir-
cunstancias histéricas y sociales especificas de cada lugar.
En la Iglesia catélica, la tendencia a una alianza oportu-

nista con el antisemitismo fue fuerte en Francia, pero no
* Ibid.
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en Italia; en Polonia y en Eslovaquia, pero no en Bohemia.
La Iglesia ortodoxa griega tenfa conocidas tendencias
antisemitas en Rumanfa, pero en Bulgaria tomé el rumbo
opuesto. Entre las iglesias protestantes, la alemana estaba
profunclamente dividida ante esta cuestién; otras (como
la lituana y la estonia) tendfan a ser antisemitas, pero
muchas (por ejemplo la holandesa, la suiza y la escandi-
nava) estuvieron entre las primeras en condenar el antise-
mitismo.

En segundo lugar, el antisemitismo era en buena medi-
da una expresién genérica de xenofobia, el deseo de una
sociedad «pura» y homogénea. Pero en torno a 1900 (y, de
hecho, hasta hace muy poco), en muchos paises europeos el
judio era practicamente el tnico «extranjero». Esto era
especialmente cierto en el caso de Alemania. En principio,
los racistas alemanes de comienzos del siglo XX odiaban y
despreciaban a los negros tanto como a los judfos; pero en
aquella época no habfa negros en Alemania. El odio, por
supuesto, se proyecta mucho més ficilmente sobre los pre-
sentes que sobre los ausentes, sobre todo en las condicio-
nes de aquella época, cuando los desplazamientos de masas
de poblacién y el turismo no existfan y la mayorfa de los
europeos jamds salfa de su pafs en tiempos de paz.

En tercer lugar, los éxitos de la alianza provisional entre
el conservadurismo y el antisemitismo eran inversamente
proporcionales al poder y las capacidades de sus oponen-
tes. Y en Europa, los que se oponen de modo consistente
y eficaz al antisemitismo son las fuerzas politicas del libe-
ralismo y el socialismo; histéricamente, las mismas fuerzas

que contindian por diversos caminos la tradicién que sim-
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bolizan la Guerra de la Independencia holandesa (1568-
1648), la Revolucién Inglesa y la Gran Revolucién
Francesa. En el continente europeo, el principal santo y
sefia es la actitud hacia la Gran Revoluciédn Francesa; en
términos generales, los que estin a favor de ella estin en
contra del antisemitismo; los que la aceptan con pesar
estarfan al menos dispuestos a establecer una alianza con
los antisemitas; los que la odian y querrian deshacer sus
logros constituyen el entorno a partir del cual se desarro-
lla el antisemitismo.

Con todo, hay que trazar una clara distincién entre los
conservadores e incluso reaccionarios por un lado y los
verdaderamente racistas y antisemitas por otro. El racismo
moderno (del que forma parte el antisemitismo), si bien
obedece a condiciones sociales especfficas, cuando se
robustece se convierte en una fuerza que a mi juicio sélo
cabe describir como demoniaca. Una vez que accede al
poder, y mientras dura, creo que escapa a todo andlisis rea-
lizado desde cualquier teorfa social o conjunto de observa-
ciones meramente sociales tal y como se entienden en la
actualidad, y, en concreto, desde cualquier teoria conocida
que invoque intereses, ya sean de clase, estatales o cuales-
quiera otros que no sean los «intereses» puramente psico-
16gicos de cualquier entidad que pueda definirse en la fase
actual del conocimiento humano. Con esto no quiero decir
que tales fuerzas sean en principio incognoscibles; por el
contrario, es de desear que con el crecimiento del conoci-
miento humano lleguen a entenderse. Pero por el momen-
to ni se entienden ni son susceptibles de predecirse racio-

nalmente: y esto se aplica a todos los racismos en todas las
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sociedades®. De hecho, en ningin pafs hubo una figura o
grupo poh’tico, en todo el espectro politico, que predijese
siquiera vagamente los horrores del nazismo. Sélo artistas
y poetas como Heine fueron capaces de atisbar algo de lo
que el futuro tenfa reservado. No sabemos cémo lo hicie-
ron; y ademds, muchos otros de sus presentimientos fue-

ron errdneos.

* Quisiera ilustrar el cardcter irracional, deménico, que a veces
puede adquirir el racismo con tres ejemplos escogidos al azar. Una
parte fundamental del exterminio de los judios de Europa tuvo lugar
en 1942 y a comienzos de 1943 durante la ofensiva nazi en Rusia, que
culminé en su derrota en Estalingrado. Durante los ocho meses trans-
curridos entre junio de 1942 y febrero de 1943, los nazis probable-
mente usaron mds vagones de ferrocarril para transportar judfos a las
cdmaras de gas que para llevar provisiones muy necesarias al ejército
alemdn. El segundo ejemplo, bastante lejano, viene de una descripcién
de las visperas sicilianas de 1282: «Cada francés con el que se topaban
era abatido. Entraban en tropel a las posadas frecuentadas por los fran-
ceses y a las casas donde vivian, sin perdonar a hombre, mujer o nifio...
Los alborotadores irrumpfan en conventos dominicanos y franciscanos,
y sacaban a rastras a todos los frailes extranjeros, y les decfan que pro-
nunciasen la plabra ciciri, cuyo sonido la lengua francesa jamis podia
reproducir con exactitud. Todo el que fallaba esta prueba era asesina-
dos». (S. Runciman, The Sicilian Vespers, Cambridge University Press,
1958, p. 215.) El tercer ejemplo es reciente: en el verano de 1980
—tras un intento de asesinato por parte de terroristas judios en el que
el alcalde Bassam Shak’a de Nablas perdié ambas piernas y el alcalde
Carim Khalaf de Ramallah perdié un pie—, un grupo de nazis judios
se congregé en el campus de la Universidad de Tel Aviv, asé un par de
gatos y ofrecié su carne a los viandantes como si fuera «shish-kebab»
de las piernas de los alcaldes 4rabes. Todo aquél que presenciara esta
macabra orgfa —como fue mi caso— tendrfa que admitir que en el
estado actual del conocimiento hay horrores que escapan a la explica-
cién.
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LA RESPUESTA SIONISTA

Histéricamente, el sionismo es a la vez una reaccién al antise-
mitismo y una alianza conservadora con él; a pesar de que los
sionistas, como otros conservadores europeos, no llegaron a
ser plenamente conscientes de con quién se estaban aliando.

Hasta el surgimiento del moderno antisemitismo, el
estado de 4nimo de los judios europeos era optimista; a
decir verdad, excesivamente optimista. Esto se manifestaba
no solamente en la gran cantidad de judfos, sobre todo en
los paises occidentales, que sencillamente abandonaron el
judafsmo cldsico, aparentemente sin grandes remordimien-
tos, en la primera o segunda generacién después de que esto
fuera posible, sino también en la formacién de un potente
movimiento cultural, la Tlustracién Judia (Haskalah), que
comenzd en Alemania y Austria en torno a 1780, se llevd
después a la Europa del este y para 1850-70 se estaba
haciendo sentir como una fuerza social considerable. No
puedo entrar aquf en una discusién de los logros culturales
del movimiento, como la revitalizacién de la literatura
hebrea y la creacién de una magnifica literatura en yiddish.
Sin embargo, es importante sefialar que, a pesar de nume-
rosas diferencias internas, el movimiento como un todo
estuvo caracterizado por dos creencias compartidas: la cre-
encia en la necesidad de una critica fundamental de la socie-
dad judia, y en particular del papel social de la religién judia
en su forma clisica, y la esperanza casi mesiinica en la vic-
toria de las «fuerzas del bien» en las sociedades europeas.
Estas fuerzas estaban, naturalmente, defintdas por el solo

criterio de su apoyo a la emancipacién judfa.
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El crecimiento del antisemitismo como movimiento
popular y las numerosas alianzas que con él establecieron
las fuerzas conservadoras asestaron un duro golpe a la
lustracién Judfa. El golpe fue especialmente devastador
porque, de hecho, el ascenso del antisemitismo ocurrié
justo después de que los judios se emancipasen en algunos
pafses europeos, e incluso antes de que fueran liberados en
otros. Los judios del imperio austrfaco no recibieron dere-
chos plenamente igualitarios hasta 1867. En Alemania,
algunos estados independientes emanciparon a sus judfos
bastante temprano, pero otros no; cabe destacar Prusia, que
abordé la cuestién a regaﬁadientes y tarde; la emancipacion
final de los judios en el imperio alemdn como un todo no
fue concedida hasta 1871, por Bismarck. En el imperto
otomano, los judfos estuvieron sometidos a la discrimina-
cién oficial hasta 1909, y en Rusia (asf como en Rumania)
hasta 1917. As{ pues, el antisemitismo moderno empez6 en
la década siguiente a la emancipacién de los judios en
Europa central y mucho antes de la emancipacién de la
mayor comunidad judfa de la época, la del imperio zarista.

Es, por tanto, facil para los sionistas pasar por alto la
mitad de los hechos relevantes, volver a la postura segrega-
cionista del judaismo cldsico y sostener que, puesto que
todos los gentiles odian y persiguen siempre a todos
los judios, la Gnica solucién serfa sacar fisicamente a todos
los judfos y concentrarlos en Palestina, Uganda o donde

fuere*. Algunos criticos tempranos del sionismo se apresu-

* Una de las primeras rarezas de Jabotinsky (fundador del partido
que después habria de liderar Begin) fue proponer, en torno a 1912, la
creacién de dos estados judios, uno en Palestina y el otro en Angola: el
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raron a sefialar que, si se asume una incompatibilidad per-
manente y ahistérica entre judios y gentiles —jasunctén
compartida por sionistas y antisemitas a la vez!—, concen-
trar a los judfos en un lugar simplemente les acarrearfa el
odio de los gentiles de esa parte del mundo (como, de
hecho, habria de ocurrir, aunque por razones muy diferen-
tes). Pero por lo que yo sé, este argumento légico no causd
la menor impresién, de la misma manera que todos los
argumentos légicos y ficticos contra el mito de la «raza
judfa» no inﬂuyeron lo mis minimo en los antisemitas.
De hecho, siempre ha habido relaciones estrechas entre
los sionistas y los antisemitas: exactamente igual que algu—
nos de los conservadores europeos, los sionistas pensaron
que podian pasar por alto el cardcter «demonfaco» del anti-
semitismo y utilizar a los antisemitas para sus propios obje-
tivos. Muchos ejemplos de estas alianzas son de sobra cono-
cidos. El propio Herzl se alié con el famoso Conde von
Plehve, el ministro antisemita del zar Nicolas IT*; ]abotinsky
hizo un pacto con Petlyura, el lider ucraniano reaccionario

cuyas fuerzas masacraron a unos 100.000 judfos entre

primero, al ser pobre en recursos naturales, habrfa de ser subvenciona-
do por las riquezas del segundo.

* Herzl fue a Rusia a reunirse con Plehve en agosto de 1903, menos
de cuatro meses después del abominable pogrom Kishinev, del que se
sabfa que Plehve era responsable. Herzl propuso una alianza, basada en
su deseo compartido de sacar a la mayorfa de los judios de Rusia y, a
corto plazo, desviar el apoyo judio del movimiento socialista. El minis-
tro zarista inici6 la primera entrevista (8 de agosto) observando que se
consideraba «un ardiente partidario del sionismo». Cuando Herzl pasé
a describir los objetivos del sionismo, von Plehve le interrumpié: «Estd
usted predicando a los conversos.» Amos Elon, Herzl, Am ‘Oved, 1976,
pp- 415-19, en hebreo.
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1918 y 1921; los aliados que tenfa Ben Gurion en la extre-
ma derecha francesa durante la guerra de Argelia inclufan a
algunos conocidos antisemitas que, sin embargo, procura-
ron explicar que solamente estaban en contra de los judios
en Francia, no en Israel.

Tal vez el ejemplo mds escandaloso sea el placer con que
algunos lideres sionistas de Alemania saludaron el ascenso
de Hitler al poder, porque compartian su creencia en la pri—
macfa de la «raza» y su hostilidad a la asimilacién de los
judios con los «arios». Felicitaron a Hitler por su triunfo
frente al enemigo comiin: las fuerzas del liberalismo. El
doctor Joachim Prinz, un rabino sionista que posterior-
mente habrfa de emigrar a Estados Unidos, donde llegé a
ser vicepresidente del Congreso Judio Mundial y una lumi-
naria en la Organizacién Sionista Mundial (as{ como gran
amigo de Golda Meir), publicé en 1934 un libro especial,
Wir Juden (Nosotros, judios), para celebrar la llamada

Revolucién Alemana de Hitler y la derrota del liberalismo:

El significado de la Revolucién Alemana para la nacién ale-
mana terminard estando claro para aquéllos que la han lle-
vado a cabo y que han modelado su imagen. El significa-
do que tiene para nosotros ha de exponerse aqui: al libe-
ralismo se le ha acabado la suerte. La dnica forma de vida

politica que ha contribuido a la asimilacién judia se ha

hundido*.

La victoria del nazismo descarta la asimilacién y los
matrimonios mixtos como opcién para los judfos‘ «Esto no

nos causa ningin pesar», dijo el doctor Prinz. En el hecho
* Dr. Joachim Prinz, Wir Juden, Berlin, 1934, pp- 150-51.
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de que los judfos se vean forzados a identificarse como

judfos ve «el cumplimiento de nuestros deseos». Es mis:

Queremos que la asimilacién sea sustituida por una
nueva ley: la declaracién de pertenencia a la nacién judfay a
la raza judia. Un estado erigido sobre el principio de la
pureza de nacién y raza sélo podra ser honrado y res-
petado por un judio que declare que pertenece a su
propio grupo. Habiéndolo declarado él mismo, su
lealtad hacia un estado jamds podré ser defectuosa. El
estado no puede querer a otros judfos mds que a aqué-
llos que se declaren pertenecientes a la nacién judfa.
No querrd aduladores y pelotas judios. Ha de exigir-
nos que seamos fieles y leales a nuestro propio inte-
rés. Pues sélo aquél que honra a su propia especie y a
su propia sangre podrd tener una actitud de honor
hacia la voluntad nacional de otras naciones™.

El libro entero estd lleno de este tipo de halagos burdos a
la ideologfa nazi, de regocijo por la derrota del liberalismo y
especialmente de las ideas de la Revolucién Francesa**, y de
grandes esperanzas de que, en la atmésfera propicia del
mito de la raza aria, el sionismo y el mito de la raza judia
también habrin de prosperar.

Por supuesto, el doctor Prinz, como muchos otros sim-

patizantes y aliados tempranos del nazismo, no se daba

* Ibid., pp. 154-55.

** Por ejemplo, véase ibid., p. 136. Aan peores expresiones de sim-
patfa hacia el nazismo fueron manifestadas en el extremista Lobamey
Herut Yisra’el (Stern Gang) en fecha tan tardfa como 1941. El doctor
Prinz era, en términos sionistas, una «paloma». En los afios setenta
incluso patrociné al movimiento judl’o estadounidense Breira, hasta

que Golda Meir le disuadié.
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cuenta de adénde estaba llevando este movimiento (y en
general el antisemitismo moderno). De la misma manera,
en la actualidad hay muchas personas que no se dan cuenta
de hacia dénde tiende el sionismo, el movimiento en el que
el doctor Prinz era una figura honorada: tiende hacia la
combinacién de todos los antiguos odios del judaismo cl4-
sico a los gentiles, y al uso indiscriminado y ahistérico de
todas las persecuciones de los judios a lo largo de la histo-
ria con el fin de justificar la persecucién sionista de los
palestinos.

Porque, por insensato que suene, aun asf salta a la vista,
cuando se analizan de cerca los auténticos motivos de los
stonistas, que una de las fuentes ideolégicas mas arraigadas
de la persistente hostilidad del establishment sionista hacia los
palestinos es el hecho de que en la imaginacién de muchos
judios de la Europa del este se los identifica con los cam-
pesinos rebeldes de esta parte de Europa que participaron
en el levantamiento Chmielnicki y en otras revueltas simi-
lares; y a estas dltimas, a su vez, se las identifica ahistérica-

mente con el antisemitismo moderno y con el nazismo.

CONFRONTANDO EL PASADO

Todos los judios que realmente quieren liberarse de la tira-
nfa del pasado judio totalitario han de enfrentarse a la cues-
tién de su actitud hacia las manifestaciones anti-judfas
populares del pasado, sobre todo aquéllas relacionadas con las
rebeliones de los campesinos siervos. Por otro lado, todos

los apologetas de la religién judia y del segregacionismo y
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el chovinismo judios también adoptan sus posturas
—tanto en dltima instancia como en debates actuales—
ante esa misma cuestién. El hecho incuestionado de que los
campesinos revolucionarios cometieron escandalosas atro-
cidades contra judios (asi como contra sus otros opresores)
es utilizado a modo de «argumento» por estos apologetas,
exactamente de la misma manera en que se utiliza el terror
palestino para justificar la denegacién de justicia a los
palestinos.

Nuestra respuesta ha de ser universal, aplicable en prin-
cipio a todos los casos comparables. Y, para un judio que ver-
daderamente busque liberarse del particularismo y el racis-
mo judios y de la mano muerta de la religién judfa, esta res-
puesta no es demasiado dificil.

Al fin y al cabo, las revueltas de los campesinos oprimi—
dos contra sus sefiores y contra los administradores de sus
sefiores son habituales en la historia humana. Una genera-
cién después de la revuelta Chmielnicki de los campesinos
ucranianos, los campesinos rusos se alzaron bajo el lideraz-
go de Stenka Razin, y de nuevo, cien anos después, en la
rebelién Pugachev. En Alemania hubo la Guerra Campesina
de 1525, en Francia la Jacquerie de 1357-8 y muchas
revueltas populares mds, por no hablar de las muchas
revueltas de esclavos por todo el mundo. Todas ellas —y mit
intencién ha sido escoger ejemplos en los que los judfos no
fueran el blanco de ataque— estuvieron acompaiiadas de
horrorosas masacres, de la misma manera que la Gran
Revolucién Francesa vino acompafiada de espantosos actos
de terror. ¢Qué postura tienen los auténticos progresistas

—y, a estas alturas, la mayorfa de las personas decentes y
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educadas, ya sean rusos, alemanes o franceses— ante estas
rebeliones? Los historiadores ingleses decentes, incluso
cuando comentan las masacres de ingleses por campesinos
irlandeses rebeldes que se sublevaron contra su condicién
de esclavos, écondenan a estos tGltimos como racistas «anti-
ingleses»? {Cual es la actitud de los historiadores progre-
ststas franceses hacia la gran revolucién de los esclavos de
Santo Domingo, donde se masacraron muchos nifios y
mujeres franceses? Plantear la pregunta es responderla. Pero
si se plantea una pregunta similar en muchos circulos judi-
os «progresistas» o incluso «socialistas», la respuesta es
muy distinta; aqui, un campesino esclavizado es transfor-
mado en un monstruo racista si habfa judios beneficidndo-
se de su estado de esclavitud y explotacién.

La mdxima de que quienes no aprenden de la historia
estdn condenados a repetirla se aplica a aquellos judfos que
se niegan a aceptar el pasado judfo: se han convertido en sus
esclavos y lo estdn repitiendo en las politicas sionistas e
israelfes. E] Estado de Israel cumple ahora en relacién con
los campesinos oprimidos de muchos paises —no sélo en
Oriente Medio sino mucho mis lejos— un papel que no se
diferencia demasiado del que tenfan los judios en la Polonia
anterior a 1795: el de administrador de un opresor impe-
rial. Es caracteristico e instructivo que el papel fundamen-
tal de Israel al armar a las fuerzas del régimen de Somoza
en Nicaragua, y a las de Guatemala, El Salvador, Chile y
demis, no haya suscitado ningtn debate publico extenso en
Israel o entre comunidades judfas organizadas de la didspora.
Incluso el asunto mis limitado del oportunismo —si la

venta de armas a un dictador carnicero de guerrilleros y
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campesinos tiene interés a largo plazo para los judfos—
pocas veces se cuestiona. Adn mis signiﬁcativo es el impor-
tante papel que juegan en esta cuestién los judios religio-
s0s, y el absoluto silencio de sus rabinos (que se hacen ofr
mucho a la hora de incitar al odio contra los drabes). Da la
impresién de que Israel y el sionismo regresan al papel del
judaismo clisico: en una forma acentuada, a escala global y
en circunstancias mds peligrosas.

La dnica respuesta posible a todo esto, en primer lugar
por parte de los judios, ha de ser la que dan los verdaderos
defensores de la libertad y la humanidad en todos los
paises, pueblos y filosoffas, por limitados que a veces sean,
de la misma manera que lo es la condicién humana. Hemos
de confrontar el pasado judfo y aquellos aspectos del pre-
sente que se basan a la vez en mentir sobre el pasado y en
venerarlo. Los prerrequisitos para esto son, primero, una
absoluta honestidad respecto a los hechos, vy, segunclo, la
creencia (conducente a la accidn, siempre que sea posible)
en los principios humanos universalistas de la ética y la
politica.

El antiguo sabio chino Mencio (siglo 1v a.C.), muy

admirado por Voltaire, escribidé una vez:

Por esto es por lo que digo que todos los hombres tienen
un sentido de la conmiseracién: he ahf un hombre que de
pronto advierte que hay un nifio a punto de caerse a un
pozo. Sin excepcién, tendrd una sensacién de alarma y
compasién. Y esto no es porque tenga el propésito de
lograr el favor de los padres del nifio o porque busque la
aprobacién de su vecino y de sus amigos, o porque tema
que le culpen si no lo rescata. De este modo vemos que

ningin hombre carece de un sentido de la compasién, o de
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un sentido de la vergiienza, o de la cortesfa, o del bien y
del mal. El sentido de la compasién es el inicio de la huma-
nidad, el sentido de la vergiienza es el comienzo de la rec-
titud, el sentido de la cortesia es el inicio del decoro y el
sentido del bien y del mal es el inicio de la sabidurfa. Todo
hombre posee dentro de si estos cuatro comienzos, de la
misma manera que tiene cuatro extremidades. Puesto que
todo el mundo posee dentro de si estos cuatro comienzos,
el hombre que se considera incapaz de ejercerlos se estd

destruyendo a sf mismo.

Hemos visto, y mostraremos con mis detalle en el
siguiente capitulo, lo lejos que se hallan de esto los precep-
tos con los que la religién judia en su forma clisica y tal-
mddica estd envenando las mentes y los corazones.

El camino hacia una auténtica revolucién en el seno del
judaismo —hacia su humanizacidn, permitiendo que los
judios comprendan su propio pasado y asi se reeduquen
para salir de su tiranfa— pasa por una critica implacable a
la religién judfa. Con imparcialidad, tenemos que denunciar
lo que pertenece a nuestro pasado al igual que hiciera

Voltaire con el suyo:

Ecrasez Uinfame!
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Capl’tulo 5

LAS LEYES CONTRA LOS NO-JUDIOS

Como se ha explicado en el capl’tulo 3, la Halakhah, esto es, el
sistema legal del judafsmo clasico —tal y como lo segufa la
practica totalidad de los judios desde el siglo 1X hasta finales
del XVl y como se ha mantenido hasta nuestros dfas en el
judaismo ortodoxo— se basa fundamentalmente en el Talmud
babilénico. Sin embargo, debido a la abigarrada complejidad
de las disputas legales registradas en el Talmud, hicieron falta
codificaciones mis manejables de la ley talmadica, y, en efec-
to, generaciones sucesivas de eruditos rabfnicos procedieron a
su recopilacién. Algunos compendios han adquirido una gran
autoridad y su uso se ha generalizado. Por esta razén, nos
referiremos casi siempre a ellos (y a sus comentarios mis
reputados) en mayor medida que directamente al Talmud. Es
correcto asumir, sin embargo, que esas compilaciones repro-
ducen fielmente el significado del texto talmidico y lo que,

partiendo de ese significado, afiadieron eruditos posteriores.
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La codificacién mis antigua de la ley talmdadica que
sigue conservando una importancia fundamental es la
Mishneb Torah escrita por Motsés Maiménides a finales del
siglo XIIL. El cédigo mis autorizado, de amplio uso como
manual hasta nuestros dfas, es el Shulban Arukh, compuesto
por R. Yosef Karo a finales del siglo XVvI a modo de con-
densacién popular de su mucho mis voluminoso Beyt Yosef,
que iba dirigido a eruditos mas avanzados. El Shulban Arukh
incluye numerosos comentarios; ademds de comentarios
cldsicos que datan del siglo xvi1, hay un importante comen-
tario del siglo XX, Mishnah Berurab. Por tltimo, la Enciclopedia
Talmidica —una compilacién moderna publicada en Israel a
partir de los afios cincuenta y editada por los principales
eruditos rabinicos ortodoxos del pafs— es un buen com-

pendio de toda la literatura talmadica.

ASESINATO Y GENOCIDIO

Segtin la tradicién judfa, el asesinato de un judio es un deli-
to que merece la pena de muerte y uno de los tres pecados
més abyectos (siendo los otros dos la idolatrfa y el adulte-
rio). Los tribunales religiosos y las autoridades seculares
judias estin obligados a castigar, incluso mds alld de los
limites de la administracién ordinaria de justicia, a todo
aquel que sea culpable de haber asesinado a un judfo. Un
judio que cause indirectamente la muerte de otro judio es,
sin embargo, culpable tan sélo de lo que la ley talmdadica
llama un pecado contra «las leyes del cielo», cuyo castigo

corresponde sélo a Dios y no a los hombres.
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Cuando la victima es un gentil, las cosas son muy distintas.
Un judio que asesina a un gentil es culpable solamente de
un pecado contra las leyes del cielo, pecado que no puede
ser castigado por un tribunal*. Y causar indirectamente la
muerte de un gentil no es ningin pecado**.
De este modo, uno de los dos comentaristas mis impor—
tantes del Shulban Arukb explica que, cuando se trata de un
gentil, «uno no debe alzar la mano para dafarle, pero se le
puede dafar indirectamente, por ejemplo quiténdole una
escalera si se ha cafdo a una fosa [--] aquf no hay ninguna
prohibicidn, puesto que no se hizo directamente»***.
Sefiala, sin embargo, que un acto que lleve indirectamente a
la muerte de un gentil estd prohibido st puede ser causa de
que se expanda la hostilidad hacia los judios®™*** Un asesi-
no gentil que por casualidad se encuentre bajo jurisdiccién
judia ha de ser ejecutado, fuera o no judia su victima. Sin
embargo, si la victima era gentil y el asesino se convierte al
judafsmo, no es castigado™****,

Todo esto tiene una relevancia directa y practica para lo

que ocurre en el Estado de Israel. A pesar de que el cédigo

* Maiménides, Mishneh Torah, «Leyes relativas a los asesinos», 2, 11:
Enciclopedia Talmidica, «Goy».

** R. Yo'el Sirkis, Bayit Hadash, comentario a Beyt Josef, «Yoreh
De’ah» 158. Las dos reglas antedichas son vilidas incluso si la victima
gentil es ger toshav, esto es, un «extranjero residente» que se ha com-
prometido ante tres testigos judios a guardar los «siete preceptos noa-
hidas» (siete leyes biblicas que el Talmud considera que estdn dirigidas
a los gentiles).

*** R. David Halevi (Polonia, siglo xv11), Turey Zahav acerca de
Shulban Arukh, Yoreh De’ah», 158.

**** Este concepto de «hostilidad» se discutird mas adelante.

*ex*2% Enciclopedia talmidica, «Ger» (=convertido al judaismo).
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penal del estado no establece ninguna diferencia entre
judfo y gentil, los que si lo hacen son los rabinos ortodo-
x0s, que gufan a su rebafio siguiendo la Halakbabh. Especial
importancia revisten los consejos que dan a los soldados
religiosos.

Puesto que hasta la menor prohibicién contra el asesi-
nato de un gentil sélo tiene validez directa para «los genti-
les con los que [los judfos] no estamos en guerra», varios
comentaristas rabfnicos del pasado extrajeron la légica con-
clusién de que en tiempos de guerra se puede, e incluso se
debe, matar a todos los gentiles pertenecientes a una pobla—
cién hostil*. Desde 1973, esta doctrina se esta propagando
publicamente para orientar a los soldados israelies religio-
sos. La primera exhortacién oficial de este tipo estaba
incluida en un folleto publicado por la Comandancia de la
Regién Central del Ejército de Israel, cuya zona incluye a
Cisjordania. En este folleto, el Capellin Jefe de la

Comandancia escribe:

Cuando nuestras fuerzas se topan con civiles durante una
guerra o en plena persecucién o en un ataque, siempre que
no haya certeza de que esos civiles son incapaces de dafiar
a nuestras fuerzas, entonces, segtin la Halakbah, se puede e
incluso se debe matarlos... Bajo ninguna circunstancia se

debe confiar en un 4drabe, aun cuando dé la impresién de

* Por ejemplo, R. Shabbtay Kohen (mediados del siglo xvir). Siftey
Koben acerca de Shulban Arukb, Yoreh De’ah, 158: «Pero en tiempos de-
guerra era costumbre matarlos con las propias manos, pues ha queda-
do dicho: «Al mejor de los gentiles imitalo!» Siftey Kohen y Turey Zahav
(véase nota III) son los dos comentarios clasicos principales sobre el

Shulban Arukh.
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ser civilizado... En la guerra, cuando nuestras fuerzas asal-
tan al enemigo, la Halakhah les permite y hasta les encarece
que maten incluso a civiles de bien, esto es, a civiles que

son en apariencia buenos*.

La misma doctrina se expone en el siguiente intercambio de
cartas entre un joven soldado israelf y su rabino, publicado
en el anuario de una de las universidades religiosas mds
prestigiosas del pafs, Midrashiyyat No’am**, en la que se
han educado numerosos lideres y activistas del Partido

Nacional Religioso [1] y de Gush Emunim [2]

* Coronel Rabino A. Avidan (Zemel), <Tohar hannesheq le’or haha-
lakhah» («Pureza de armas a la luz de la Halakhah»), en Be’igvot milhe-
met yom hakkippurim —pirgey hagut, halakbah umebgar (En la estela de la guerra de
Yom Kippur —Capitulos de Meditacién, Halakbah ¢ Investigacion), Comandancia
de la Regién Ceneral, 1973: citado en Ha’olam Hazzeb, 5 de enero de
1974; también citado por David Shaham, «Un capitulo de medita-
c1én», Hotam, 28 de marzo de 1974, y por Amnon Rubinstein, «¢Quién
falsifica la Halakhah?», Ma’ariv, 13 de octubre de 1975. Rubinstein
informa de que posteriormente el folleto fue retirado de la circulacién
por orden del Jefe del Estado Mayor, supuestamente porque animaba a
los soldados a desobedecer sus propias érdenes; pero se queja de que
al rabino Avidan no se le haya sometido a un consejo de guerra, y de
que ningdn rabino —militar o civil— se haya ofendido por lo que
escribid.

** R. Shim’on Weiser, «Pureza de armas — un intercambio episto-
lar», en Anuario Niv Hammidrashiyyab de Midrashiyyat No'am, 1974,
pp-29-31. El anuario estd en hebreo, inglés y francés, pero el material
que aqui se cita sélo sc puklicé en hebreo.

[1] El Partido Nacional Religioso representa a los judios funda-
mentalistas de israel que son sionistas, lo cual les diferencia de los hare-
dim («temerosos» en hebreo, es decir «temerosos de Dios»). Proviene
de la organizacién sionista religiosa Mizrahi.

[2] Ver nota 7 del zapitulo 1.
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CARTA DEL SOLDADO MOSHE AL RABINO SHIM ON WEISER

«Con la ayuda de Dios, en Su Honor,

M1 querido rabino,

Primero quisiera preguntarle cémo se encuentran usted
y su familia. Espero que todo les vaya bien. Yo, gracias a
Dios, me encuentro bien. Hace mucho que no le escribo.
Por favor disctlpeme. A veces recuerdo el versiculo «icudn-
do habré de llegar y aparecer ante Dios?»*. Espero, aunque
no estoy seguro, que pueda ir durante alguno de los permi-
sos. Debo hacerlo.

En una de las discusiones de nuestro grupo, hubo un
debate acerca de la «pureza de armas» y discutimos si estd
o no permitido matar a hombres desarmados —o a mujeres
y nifios—. (O quizd deberfamos vengarnos de los drabes? Y
entonces cada cual respondic’) segn su propto entender. No
pude decidir con claridad si a los drabes habria que tratar-
los como a los amalekitas, queriendo decir esto que uno
tiene permiso para asesinarlos [sic] hasta borrar su recuer-
do por completo de debajo de los cielos**, o si tal vez
habrfa que obrar como en una guerra justa, en la que se
mata sélo a los soldados.

Un segundo problema que se me plantea es si se me per-

mite ponerme en peligro dejando que una mujer permanez-

* Salmos, 42:2.

** «[BJorrarés el recuerdo de Amalek de debajo de los cielos»,
Deuteronomio, 25:19. Cf. también I Samuel, 15:13: «Ahora, vete y casti-
ga a Amalek, consagrandolo al anatema con todo lo que posee, no ten-
gas compasién de él, mata hombres y mujeres, nifios y lactantes, bue-
yes y ovejas, camellos y asnos».
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ca con vida. Y es que ha habido casos en que las mujeres
tiraban granadas de mano. O también, ime est4 permitido
darle agua a un 4rabe que ha levantado las manos? Porque
puede haber razones para temer que sélo quiera engafiarme
y que me matard, pues han ocurrido cosas asf.

Concluyo con un afectuoso saludo al rabino y a toda su

familia,

Moshe.»

RESPUESTA DE R. SHIM'ON WEISER A MOSHE

«Con ayuda del cielo. Querido Moshe, Saludos.

Empiezo a escribirte esta tarde aunque sé que no podré
terminar la carta hoy, porque estoy muy ocupado y ademds
querrfa que fuese una carta larga para responder a tus pre-
guntas exhaustivamente, y para ello tendré que copiar aquf
algunos dichos de nuestros sabios, de santa memoria, e
interpretarlos*.

La naciones no judifas tienen una costumbre segin la
cual la guerra tiene sus propias reglas, como las de un juego,
como las reglas del fatbol o del baloncesto. Pero, segdin
dicen nuestro sabios, de santa memoria, [...] para nosotros
la guerra no es un juego sino una necesidad vital, y éste es

el Gnico criterio por el que debemos decidir cémo hacerla.

* Evitamos al lector la mayoria de estas referencias y citas, bastan-
te enrevesadas, de fuentes talmddicas y rabinicas. Indicamos estas omi-
siones con [...]. Las conclusiones del rabino se reproducen en su tota-

lidad.
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Por un lado [...] parece que se nos dice que si un judio
asesina a un gentil, se le considera un asesino y, salvo por el
hecho de que ningGn tribiunal tiene derecho a castigarle, la
gravedad del caso es idéntica a la de cualquier otro asesina-
to. Pero en otro lugar de estas mismas autoridades [...] nos
encontramos con que el rabino Shim’on solfa decir: «Al
mejor de los gentiles, matalo; a la mejor de las serpientes,
machicale los sesos».

Tal vez quepa argumentar que la expresic’m «mitalo» del
dicho del rabino Shim’on es meramente figurativa y que no
deberfa tomarse literalmente sino entendiendo que signifi-
ca «oprimelo» o alguna actitud similar, y de esta manera
también evitamos una contradiccién con las otras autori-
dades citadas. O uno podria argumentar que este dicho,
aunque su intencién sea literal, es [meramente] su propia
opinién personal, discutida por otros sabios [antes cita-
dos]. Pero la auténtica explicacién la encontramos en las
Tosafot*. Ahf [..] descubrimos el siguiente comentario
sobre la declaracién talmddica de que a los gentiles que se
caigan a un pozo no hay que ayudarles a salir, pero que
tampoco hay que empujarlos al pozo para que mueran, lo
cual significa que ni hay que salvarlos de la muerte ni hay
que matarlos directamente. Y las Tosafot dicen lo siguien-
te: «Y s1 se pusiera esto en tela de juicio [porque] en otro
lugar se ha dicho “Al mejor de los gentiles, matalo”, enton-
ces la respuesta es que este [dicho] estd pensado para

tiempos de guerra.»[...]

* Las Tosafot (literalmente, Addenda) son un conjunto de escolios
al Talmud, de los siglos XI-xIiL.
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Segiin los comentaristas de las Tosafot, hay que trazar
una distincidén entre tiempos de guerra y tiempos de paz, de
modo que, aunque durante tiempos de paz esté prohibido
matar a gentiles, en un caso que ocurra en tiempos de gue-
rra el matarlos es una mitzvab [un imperativo, un deber reli-
gioso] [...]

Y ésta es la diferencia entre un judio y un gentil: aun-
que la regla «Al que venga a matarte, métale td antes» tiene
validez para un judfo, como se dijo en el Tratado Sanbedrin
[del Talmud], pdgina 72a, aun asi sélo tiene validez para él
st hay un fundamento [real] para temer que viene a matar-
te. Pero esto es lo que se debe suponer por lo general de un
gentil en tiempos de guerra, salvo cuando esté muy claro
que no tiene ninguna intencién maligna. Estaes la regla de
la «pureza de armas» segin la Halakhah, y no la concep-
cién extranjera que se acepta hoy en dia en el ejército 1srae-
If y que ha sido la causa de muchisimas victimas [judfas].
Incluyo aquf un recorte de prensa con el discurso que dio
la semana pasada en la Knesset el rabino Kalman Kahana,
que muestra de una manera muy verosimil —y también
muy dolorosa— cémo esta «pureza de armas» ha causado
muertes.

Con esto concluyo, esperando que la extensién de esta
carta no te resulte fastidiosa. La cuestién se estaba deba-
tiendo ya al margen de tu carta, pero tu carta me ha llevado
a poner todo el asunto por escrito.

Haya paz, contigo y con todos los judfos, y [espero]

verte pronto, como dices. Afectuosamente, Shim’on.»
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RESPUESTA DE MOSHE AL RABINO SHIM ON WEISER.

«En Su Honor,
Querido rabino,
En primer lugar, espero que usted y su familia se

encuentren con salud y que estén bien.

He recibido su larga carta y le agraclezco su atencién
personal, pues supongo que escribird a muchas personas y
que los estudios de su programa le absorben la mayor parte
de su tiempo.

Por tanto, la profundidad de mi agradecimiento es doble.

En cuanto a la carta, la he entendido como sigue:

En tiempos de guerra no sélo tengo permiso para matar a
todo hombre y mujer drabe que me encuentre, sino que se
me encarece a ello, si hay razén para temer que contribuyen
a la guerra contra nosotros, directa o indirectamente. Y por
lo que a mi respecta, tengo que matarlos aun cuando esto me
pueda traer problemas con la ley militar. Creo que este asun-
to de la pureza de las armas deberfa transmitirse a las insti-
tuciones educativas, al menos las religiosas, para que tomen
postura ante la cuestién y de este modo no vaguen por los
vastos campos de la «légica», sobre todo en lo que a este
asunto se refiere; y hay que explicar la regla tal y como debe-
rfa seguirse en la préctica‘ Porque, siento decirlo, aqui he
visto diferentes tipos de «légica» incluso entre los camara-
das religiosos. Espero sinceramente que contribuya usted a
ello, para que nuestros muchachos conozcan con claridad y
sin ambigiiedades la postura de nuestros antepasados.

Concluyo aquf, con la esperanza de que, cuando termi-

ne el curso [de entrenamiento|, mis o menos dentro de un
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mes, pueda ir a la yeshivah [escuela talmfldica]. Saludos,

Moshe.»

Por supuesto, esta doctrina de la Halakhah respecto al ase-
sinato choca, en principio, no sélo con el cédigo penal de
Israel sino también —como insindan las cartas citadas—
con normativas militares oficiales vigentes. Sin embargo,
caben pocas dudas de que en la practica esta doctrina ejerce
influencia sobre la administracién de justicia, en especial
cuando ésta depende de las autoridades militares. El hecho
es que en todos los casos en los que ha habido judios que,
en un contexto militar o paramilitar, han asesinado a 4rabes
no-combatientes (incluyendo casos de asesinatos en masa
como los que tuvieron lugar en Kafr Qasim en 1956), los
asesinos, si no quedaron completamente impunes, recibieron
sentencias extremadamente leves o consiguieron enormes

reducciones que practicamente anulaban el castigo™.

* A las personas culpables de este tipo de crimenes incluso se les
permite alcanzar posiciones pablicas elevadas. Un ejemplo es el caso
de Shmu’el Lahis, que fue responsable de la masacre de entre 50 y 70
campesinos 4rabes encarcelados en una mezquita después de que su
aldea hubiese sido conquistada por el ejército israelf durante la guerra
de 1948-49. Tras un juicio pro-forma, se le concedié una amnistia
total, gracias a la mediacién de Ben Gurion. El hombre llegé a ser un
abogado respetable y a finales de los afios setenta fue nombrado
Director General de la Agencia Judfa (que es, de hecho, el ejecutivo
del movimiento stonista). A comienzos de 1978 los hechos relativos
a su pasado se discutieron por extenso en la prensa israeli, pero no
hubo ni un solo rabino o erudito rabinico que pusiera en tela de jui-
cio ni la amnistfa ni su aptitud para su nuevo cargo. Su nombramien-
to no fue revocado.
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SALVAR VIDAS

Esta cuestién —el valor supremo de la vida humana y la
obligacién que todo ser humano tiene de hacer todo lo
posible por salvar la vida de un semejante— tiene por si
misma una importancia evidente. Tambien es de especial
interés en un contexto judio, teniendo en cuenta el hecho
de que desde la Segunda Guerra mundial la opinién judia
ha condenado —justamente en algunos casos, Injustamen-
te en otros— «al mundo entero» o al menos a toda Europa
por mantenerse al margen cuando se estaba masacrando a
los judios. Analicemos, por tanto, qué dice al respecto la
Halakhah.

Segtin la Halakhah, el deber de salvar la vida de un préji-
mo judfo es primordial*. Supera a todas las demds obliga—
ciones y prohibiciones religiosas, con la sola excepcién de
las prohibiciones contra los tres pecados mis abyectos, el
adulterio (incluido el incesto), el asesinato y la 1dolatria.

En cuanto a los gentiles, el principio talmddico bésico es
que sus vidas no deben ser salvadas, aunque también estd prohi—
bido asesinarlos directamente. El propio Talmud** expresa
esto en la maxima: «A los gentiles no se les debe ni sacar [de

un pozo] ni tirarlos dentro». Maimdnides explica***:

En cuanto a los gentiles con los que no estamos en guerra
...su muerte no debe ser causada, pero estd prohibido sal-

varlos si estdn a punto de morir; si, por ejemplo, se ve a

* Shulban Arukh, <Hoshen Mishpat» 426.
** Tratado Avodab Zarab, p. 26b.
*** Maiménides, op. cit., «Asesino» 4, 11.
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uno cayéndose al mar, no se le habr4 de rescatar, pues estd
. (13 - z

escrito: ni tampoco habrds de alzarte contra la sangre de

%*

tu préjimo”*, pero [un gentil] no es tu préjimo.

En concreto, un doctor judio no debe tratar a un pacien-
te gentil. Maiménides —él mismo un ilustre médico— es
muy explfcito al respecto; en otro pasaje** repite la distin-
c1én entre «tu préjimo» y un gentil, y concluye: «Y con esto
aprende que est4 prohibido sanar a un gentil incluso si
paga...»

Sin embargo, el rechazo de un judio —sobre todo de un
doctor judio— a salvar la vida de un genti] puede, si se hace
pﬁblico, enemistar a gentiles poderosos y por tanto poner
en peligro a judios. Cuando hay tal peligro, la obligacién de
evitarlo supera a la prohibicién de ayudar al gentil. As{ pues,
contintia Maiménides: «... pero si le temes a él 0 a su hos-
tilidad, cirale a cambio de pago, aunque se te prohibe
hacerlo sin pago». De hecho, Maiménides mismo fue el
médico personal de Saladino. Su insistencia en exigir pago
—supuestamente, para asegurarse de que no es un acto de
caridad humana sino un deber inevitable— no es, con todo,
absoluta, ya que en otro pasaje permite que a los gentiles
cuya hostilidad se teme se los trate «incluso gratis, si es
inevitable».

Toda esta doctrina —Ia prohibicién de salvar la vida de
un gentil o de curarle y la suspensién de esta prohibicién

en casos en los que se teme hostilidad— la repiten (pricti-

* Levitico, 19:16. Respecto a la traduccién «tu préjimo», véase nota
14 al capfrulo 3.
p
** Maiménides, op. cit., «Idolatria» 10, 1-2.
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camente verbatim) otras autoridades fundamentales, inclui-
dos los Arba’ab Turim del siglo X1v y el Beyt Yosef y el Shulban
‘Arukb de Karo*. Beyt Josef afiade, citando a Maiménides: «Y
esta permitido poner a prueba una medicina en un pagano,
sl sirve a un propésito»; y esto también lo repite el famoso
R.Moses Isserles.

E] consenso de las autoridades haldkhicas es que el tér-
mino «gentiles» en la doctrina antedicha se refiere a todos los
no—judfos. Una solitaria voz discrepante es la del rabino
Moses Rivkes, autor de un comentario menor al Shulban

Arukb, que escribe®*:

Nuestros sabios sélo dijeron esto sobre los paganos, que
en sus tiempos adoraban a idolos y no crefan en el Exodo
judio desde Egipto ni en la creacién del mundo ex nibilo.
Pero los gentiles en cuya sombra [protectora] nosotros, el
pueblo de Israel, estamos exiliados y entre los cuales esta-
mos diseminados sf creen en la creacién del mundo ex nibi-
lo, en el Exodo y en varios principios de nuestra propia
religidn, y rezan al Creador del cielo y de la tierra... No
s6lo no hay prohibicién alguna contra ayudarlos, sino que

incluso estamos obligados a rezar por su seguridad.

Este pasaje, que data de la segunda mitad del siglo XVIIL,

es una cita favorita de los eruditos apologetas***. En reali-

* En ambos casos, en la seccién «Yoreh De’ah» 158. El Shulban Arukh
repite la misma doctrina en «Hoshen Mishpat» 425.

** Moses Rivkes, Be’er Haggolah sobre Shulban Arukh, «Hoshen
Mishpat» 425.

**% Asi, el profesor Jacob Katz, en su libro en hebreo Entre judios y
gentiles asi como en su mis apologética versién inglesa, titulada
Exclusiveness and Tolerance, cita s6lo este pasaje verbatim y llega a la asom-
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dad, no llega ni por asomo tan lejos como suponen los apo-
logetas, ya que propugna que s levante la probibicién de salvar
la vida de un gentil, y no que esto sea obligatorio como lo es
en el caso de un judfo; e incluso esta generosidad se extien-
de sélo a cristianos y musulmanes, pero no a la mayorfa de
los seres humanos. Mi4s bien, lo que viene a demostrar es
que hubo un modo por el que la severa docrina de la
Halakhah se pudo haber liberalizado progresivamente. Pero, de
hecho, la mayorfa de las autoridades posteriores fieles a la
Halakhah, lejos de extender la indulgencia de Rivke a otros

grupos humanos, la han rechazado por completo‘

PROFANAR EL SHABBAT PARA SALVAR UNA VIDA

Profanar el shabbat —esto es, hacer labores que en otras cir-
cunstancias estarfan prohibidas en sdbado— se convierte en
un deber cuando lo exige la necesidad de salvar la vida de un
judfo.

El problema de salvar la vida de un gentil en shabbat no
se plantea en el Talmud como una cuestién fundamental,
puesto que en cualquier caso estd prohibido incluso entre
semana; hay, no obstante, dos aspectos en los que sf se pre-
senta como un factor complicado.

En primer lugar, surge un problema alli donde hay un
grupo de personas en peligro y es posible (pero no seguro)

que haya al menos un judio entre ellas: ¢habria que profa—

brosa conclusién de que «respecto a la obligacién de salvar la vida no
habrfa que discriminar entre el judio y el gentil». No cita ninguna de
las opiniones autorizadas que he citado antes o en la siguiente seccién.
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nar el shabbat con el fin de salvarlas? Hay una amplia discu-
sién de este ttpo de casos. Siguiendo a autoridades anterio-
res, incluido Maiménides y el propio Talmud, el Shulban
Arukb* resuelve estas cuestiones segiin el calculo de proba—
bilidades. Por ejemplo, supéngase que nueve gentiles y un
judio viven en el mismo edificio. Un sibado, el edificio se
derrumba; uno de los diez —no se sabe cudl— estd ausen-
te, pero los otros nueve quedan atrapados bajo los escom-
bros. (Habrfa que quitar los escombros, desecrando de ese
modo el shabbat, aun teniendo en cuenta la posibilidad de
que el judio no esté debajo (tal vez fuera el ausente)? El
Shulban Arukb dice que si habrfa que hacerlo, presumible—
mente porque las posibilidades de que el judio esté bajo los
escombros son altas (nueve contra una). Pero supdngase
ahora que nueve se han salvado y que s6lo una persona —
de nuevo, no se sabe cudl— estd atrapada. En tal caso no
hay ningtin deber de despejar los escombros, presumible-
mente porque esta vez hay muchas probabilidades (nueve
contra una) en contra de que sea el judio la persona atrapa-
da. De modo similar: «Si se ve que un barco en el que van
unos judios peligra en el mar, es un deber que incumbe a
todos profanar el shabbat con el fin de salvarlo». Sin embar-
go, el gran rabino ‘Aqiva Eiger (muerto en 1837) comenta
que esto sélo es vilido «cuando se sabe que hay judios a
bordo. Pero [...] si no se sabe nada en absoluto acerca de la
identidad de los que estdn a bordo, [el shabbat] no debe ser
profanado, ya que uno actda segin [el peso de las probabi—

lidades, y] la mayoria de las personas del mundo son genti-

* Maiménides, op. cit., «Shabbat» 2, 20-21; Sb;dban Arukh, «Orah
Hayyim» 330.
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les»*. Asi pues, como hay muchas probabilidades en contra
de que alguno de los pasajeros sea judfo, hay que dejar que
se ahoguen.

En segundo lugar, la estipulacién de que se puede salvar
o curar a un gentil en aras a evitar el riesgo de hostilidad se
reduce durante el shabbat. Un judio al que se le pida entre
semana que ayude a un gentil tal vez tenga que acceder,
porque admitir que no le estd permitido, en principio, sal-
var la vida de un no-judfo serfa una invitacién a la hostili-
dad. Pero el sibado el judio puede utilizar la observancia del
shabbat como excusa plausible. Un caso paradigmitico que
se discute por extenso en el Talmud** es el de una coma-
drona judfa a la que se invita a ayudar a una mujer gentil a
dar a luz. El resultado es que se permite a Ja comadrona
ayudar entre semana «por temor a la hostilidad», pero no
debe hacerlo durante el sibado, ya que se puede excusar
diciendo: «Se nos permite profanar el shabbat sélo por los
nuestros, que observan el shabbat, pero por vosotros, que no
lo observiis, no se nos permite profanarlo»‘ {Es sincera esta
explicacién o es una mera excusa? Maiménides piensa cla-
ramente que sélo es una excusa, que se puede utilizar inclu-
so si la tarea que se le invita a hacer a la comadrona no
implica en realidad ninguna profanacién del shabbat. Es de
suponer que la excusa funcionari igual de bien incluso en

ese caso, porque por lo general los gentiles no saben exac-
porque p g g

* R ‘Aqiva Eiger, comentario al Shulban Arukb, ibid. También afade
que si se encuentra a un bebé en un pueblo habitado principalmente
por gentiles, habrfa que consultar a un rabino respecto a si hay que sal-
var al nifio.

** Tratado Avodab Zarah, p- 26.
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tamente qué tipos de trabajo tienen prohibidos los judios
durante el sibado. En cualquier caso, decreta: «A una mujer
gentil no se le habrd de ayudar a dar a luz durante el shab-
bat, n1 siquiera pagando; y no se debe temer la hostilidad,
aun cuando [esa ayuda no implique] la profanacién del
shabbat». El Shulban Arukb decreta lo mismo™.

No obstante, no siempre se podfa confiar en que este
tipo de excusa funcionarfa y evitarfa la hostilidad de los
gentiles. Por tanto, ciertas autoridades rabinicas importan-
tes tuvieron que relajar las reglas hasta cierto punto y per-
mitieron a doctores judios que tratasen a gentiles durante
el sibado aun cuando ello implicase hacer ciertos tipos de
trabajos que habitualmente estin prohibidos ese dia. Esta
relajacién parcial se aplicaba particularmente a pacientes
gentiles ricos y poderosos, a los que no se podfa engatusar
tan ficilmente y cuya hostilidad podfa ser peligrosa.

Asf, el rabino Yo'el Sirkis, autor de Bayit Hadash y uno de
los mis grandes rabinos de su época (Polonia, siglo XVII),
decidié que a los «alcaldes, la nobleza menor y los aristé-
cratas» habfa que tratarlos durante el shabbat por temor a su
hostilidad, que implicaba algo de «peligro». Pero en otros

casos, en especial cuando se podia engatusar al gentil con

* Maiménides, op. cit, «Shabbat» 2, 12; Shulban Arukb, «Oraj
Hayyim» 330. Este segundo texto dice «paganos» en vez de «gentiles»,
pero algunos de sus comentaristas, como Turey Zahav, hacen hincapié en
que esta normativa se aplica «incluso a los ismaelitas», esto es, a los
musulmanes, «que no son idélatras». A los cristianos no se los men-
ciona explicitamente a este respecto, pero a fortiori la normativa se les
ha de aplicar, ya que —como veremos mds adelante— el islam se ve a
una luz més favorable que el cristianismo. Ver también las responsa de
Hatam Sofer citadas mds adelante.
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una excusa evasiva, un doctor judio cometerfa «un pecado
intolerable» si lo tratara durante el shabbat. Mis avanzado
ese mismo siglo, se pronuncié un veredicto similar en la
ciudad francesa de Metz, cuyas dos partes estaban conecta-
das por un pontén. Normalmente, a los judios no se les
permite cruzar puentes asi durante el shabbat, pero el rabino
de Metz decidié que un doctor judio podfa, no obstante,
hacerlo «si le llama el gran gobernador»: como se sabe que
el doctor cruza el puente cuando se trata de sus pacientes
judfos, se podria provocar la hostilidad del gobernador siel
doctor se negase a hacerlo por él. Bajo el reinado autorita-
rio de Luis XIV, era evidentemente de gran importancia
procurarse la buena voluntad de su administrador; lo que
sintieran los gentiles de menor rango apenas tenfa impor-

tancia®,

* Estos dos ejemplos, de Polonia y de Francia, los cuenta el rabino
I. Z. Cahana (después profesor de Talmud en la religiosa Universidad
Bar-Ilan, de Israel), «Medicina en la literatura halikhica post-talmadi-
ca», Sinai, vol 27, 1950, p. 221. También relata el siguiente caso de la
Italia del siglo x1x. Hasta 1848, una ley especial de los Estados Papales
prohibfa a los médicos judios que tratasen a gentiles. La Repablica
Romana establecida en 1848 abolié esta ley junto con todas las demds
leyes discriminatoras contra los judios. Pero en 1849 una fuerza expe-
dicionaria enviada por el presidente de Francia, Luis Napoleén (mis
adelante, emperador Napoleén III), derroté a la Repiblica y restauré al
papa Pio IX, que en 1850 reimpuso las leyes anti-judfas. Los coman-
dantes de la guarnicién francesa, disgustados por esta reaccién extrema,
hicieron caso omiso de la ley papal y contrataron a unos médicos judi-
os para que tratasen a sus soldados. Se le pregunté al Rabino Jefe de
Roma, Moshe Hazan, que era a su vez médico, si un alumno suyo, tam-
bién médico, podia trabajar en el hospital militar francés a pesar del
riesgo de tener que profanar el shabbar. El rabino respondié que si las
condiciones del empleo mencionaban expresamente trabajar durante el
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Hokbmat Shlomob, un comentario del siglo Xix al Shulban
Arukb, menciona una interpretacién mas o0 menos igual de
estricta del concepro de «hostilidad» en relacién con los karai-
tas, una pequeﬁé secta judfa herética. Segl’m este punto de
vista, las vidas de los karaitas no deben ser salvadas si ello
implica profanar el shabbat, «ya que “hostilidad” se aplica sélo a
los paganos, que son muchos contra nosotros, y nuestra suer-
te ha sido puesta en sus manos [..] Pero los karaitas son pocos
y DO estamos en sus manos, [asi que] el temor a la hostilidad
no se aplica a ellos en absoluto»*. De hecho, la prohibicién
absoluta de profanar el shabbat con el fin de salvar la vida de un
karaita sigue estando vigente hoy en dia, como veremos.

Toda esta cuestién se discute ampliamente en las respon-
sa de R. Moshe Sofer —mis conocido como «Hatam
Sofer»—, el famoso rabino de Presburgo (Bratislava) que
murié en 1832. Sus conclusiones tienen un interés mds que
histérico, ya que en 1966 el que era Rabino Supremo de
Israel apoyé ptblicamente una de sus responsa como «insti-

tucién basica de la Halakbab»**. La pregunta concreta que se

shabbat, debia rechazarlo. Pero si no, podia coger el trabajo y utilizar «la
gran astucia de los judios temerosos de Dios». Por ejemplo, podia repe-
tir en sibado la receta que habfa dado el viernes, simplemente diciéndo-
selo al boticario. El sincero articulo de E Canaha, que contiene muchos
ejemplos mis, se menciona en la bibliograffa de un libro escrito por el
antiguo Rabino Jefe de Gran Bretafia, R. Immanuel Jakobovits, Jewish
Medical Ethics, Bloch, Nueva York, 1962; pero en el propio libro no se
dice nada acerca de esta cuestién.

* Hokbmat Shlomoh acerca de Shulban Arukb, ‘Orah Hayyim’ 330, 2.

** R, Unterman, Ha’aretz, 4 de abril de 1966. La Gnica salvedad que
hace —tras haberse visto sometido a presiones continuas—es que en
nuestros dias el rechazo a dar ayuda médica a un gentil podrfa provocar
una hostilidad que pusiera en peligro vidas judias.
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le hizo a Hatam Sofer tenia que ver con la situacién en
Turqufa, donde, durante una de las guerras, se decretd que
en cada municipio o aldea tenfa que haber comadronas de
guardia, listas para alquilar Sus Servicios a cualquier mujer
que estuviera de parto. Algunas de estas comadronas eran
judfas; ¢debfan alquilar sus servicios para ayudar a mujeres
gentiles entre semana y en el shabbat?

En su responsum™, concluye en primer lugar Hatam Sofer,
tras una minuciosa investigacion, que los gentiles afectados
—esto es, cristianos otomanos y musulmanes— no sélo
son idélatras «que definitivamente adoran a otros dioses y
a los que por tanto “no habrfa ni que sacar [de un pozo] ni
tirarlos a él”», sino que son comparables a los amalekitas,
de modo que se les aplica la ley talmddica que dice que
«estd prohibido multiplicar la semilla de Amalek». En prin-
cipio, por tanto, no habria que ayudarles ni siquiera entre
semana. Sin embargo, en la prdctica estd «permitido» sanar
a mujeres gentiles y ayudarlas en el parto siempre que cuen-
ten con médicos y comadronas propios a los que podrian
llamar en lugar de a judfos. Ya que st los médicos y coma-
dronas judfos se negasen a atender a los gentiles, el Gnico
resultado serfa que perderian ingresos... lo cual, por supues-
to, no es deseable. Esto tiene idéntica validez para los dfas
de entre semana y para el sibado, siempre y cuando no
implique ninguna profanacién del shabbat. No obstante, en
este Gltimo caso el shabbat puede servir a modo de excusa
para «engafar a las mujeres paganas y decir que implicarfa

profanar el shabbar».

* Hatam Sofer, Responsa a Shulban Arukh, Yoreh De’ah» 131.
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En relacién con casos que realmente implican profanar
el shabbat, Hatam Sofer —al igual que otras autoridades—
establece una distincién entre dos categorias de trabajo
prohibidas durante el sibado. En primer lugar, hay un tipo
de trabajo prohibido por la Torah, por el texto biblico (tal
y como es interpretado por el Talmud); tal trabajo sélo
puede ser realizado en casos muy excepcionales, cuando no
hacerlo pudiera causar un peligro extremo de hostilidad hacia
los judios. Ademds hay otros tipos de trabajo que sélo estdn
prohibidos por los sabios que extendieron la ley original de
la Torah: la actitud hacia la ruptura de tales prohibiciones
es por lo general mis indulgente.

Otro responsum de Hatam Sofer* aborda la cuestién de si
se le puede permitir a un médico judfo viajar en carruaje el
dia del shabbat para curar a un gentil. Tras sefialar que bajo
ciertas condiciones viajar en un carruaje de caballos duran-
te el sdbado viola una prohibicién impuesta «por los sabios»
y no por la Torah, pasa a recordar la declaracién de
Maiménides de que las mujeres gentiles que estdn de parto
no deben ser ayudadas durante el sibado, aun cuando ello
no implique ninguna profanacién del shabbat, y afirma que
este mMISMO Principto se aplica a toda préctica médica, no
sélo a la obstetricia. Pero después manifiesta su temor a
que, s1 esto se pusiera en préctica, «provocaria una indesea-
ble hostilidad», ya que «los gentiles no aceptarfan la excusa
de la observancia del shabbat», y «dirfan que la sangre de un
1délatra tiene poco valor ante nuestros ojos». También, y tal

vez mds importante, los médicos gentiles podrfan vengarse

* Op. cit., acerca de Shulban’Arukh, «Hoshen Mishpat» 194.
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de sus pacientes judfos. Es preciso encontrar mejores excu-
sas. Aconseja a un médico judfo, que ha sido llamado el dfa
del shabbat para que trate a un paciente gentil fuera de la
ciudad, que se disculpe diciendo que se le exige quedarse en
la ctudad para cuidar de sus otros pacientes, «ya que puede
utilizar esto para decir: “No puedo desplazarme debido al
peligro que supone para este o para aquel otro paciente, que
tiene mas necesidad de un médico, y no pueclo abandonar-
lo” [..] Con una excusa as{ no hay temor de que pueda
haber peligro, pues es un pretexto razonable que habitual-
mente dan los médicos que llegan tarde porque otro pacien-
te los necesita mis». Solamente «si es imposible dar ningu-
na excusa» se le permitird al médico que viaje en carruaje
durante el shabbat para atender a un gentil.

En toda esta argumentacion, la cuestién principal son
las excusas que habrfa que poner, no la cura o el bienestar
del enfermo. Y en todo momento se da por hecho que estd
bien engafar a gentiles en vez de atenderlos siempre que se
pueda evitar la «hostilidad»*.

Por supuesto, en nuestros dfas la mayorfa de los médi-
cos judfos no es religiosa y nt siquiera conoce estas reglas.
Es mais, parece que incluso muchos que sf son religiosos
prefieren —y esto les honra— adherirse al juramento
hipocritico antes que a los preceptos de sus rabinos fani-

ticos**. Aun asi, la orientacién de los rabinos no puede

* R. B. Knobelovitz en The Jewish Review (revista del Partido
Mizrachi en Gran Bretafia), 8 de junio de 1966.

** R. Yisra ‘el Me'ir Kagan —m4s conocido como el «Hafetz
Hayyim»— se queja en su Mishnab Berurah, escrita en Polonia en 1907:
«Y sabed que la mayorfa de los médicos, aun los més religiosos, no
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dejar de ejercer cierta influencia en algunos médicos; y, cier-
tamente, hay muchos que, aunque no lleguen a seguir esa
ortentacidn, prefieren no protestar contra ella en pﬁblico.

Todo esto dista mucho de ser un asunto muerto. La
postura halikhica mas actualizada ante estas cuestiones esta
contenida en un reciente libro, conciso y serio, publicado en
inglés con el titulo de Jewish Medical Law* (Ley médica
judia). Este libro, que 1leva el sello editorial de la presti-
glosa fundacién israeli Mossad Harav Kook, se basa en las
responsa del rabino Eli'ezer Yehuda Waldenberg, Presidente
del Tribunal Rabinico del Distrito de Jerusalén. Varios
pasajes de esta obra merecen especial mencidn.

Primero, «esti prohibido profanar el shabbat... por un
karaita»**. Esto se afirma lisa y [lanamente, sin reservas.
Cabe suponer que la hostilidad de esta pequefia secta no
tiene importancia, asi que habria que de'jarlos morir antes

que atenderlos en sibado.

hacen el menor caso a esta ley; pues trabajan en shabbat y recorren varias
parasangas para tratar a un pagano, y muelen medicamentos con sus
propias manos. Y no existe ninguna autoridad que respalde el que lo
hagan. Pues, aunque nos pueda parecer permisible violar, debido al
temor a la hostilidad, prohibiciones impuestas por los sabios —y ni
siquiera esto estd claro—, en prohibiciones impuestas por la propia
Torah no hay duda de que a cualquier judfo ha de estarle prohibido
hacerlo, y aquéllos que transgreden esta prohibicién violan absoluta-
mente el shabbat, y que Dios se apiade de ellos por su sacrilegio.»
(Comentario a Shulban Arukb, «Orah Hayyim», 330). Al autor se le con-
siderada undnimemente como la mayor autoridad rabinica de su época.

* Avraham Steinberg MD (ed.), Jewish Medical Law, compilado de
Tzitz Eli’ezer (Responsa de R. Eli'ezer Yehuda Waldenberg), traducido
por David B. Simons MD, Gefen & Mossad Harav Kook, Jerusalén y
California, 1980.

** Op. cit, p. 39.

[ HISTORIA JUDfA, RELIGION JUDIA ]



En cuanto a los gentiles: «Segiin la normativa estableci-
da en el Talmud y en los Cédigos de la Ley Judia, est4 pro-
hibido profanar el shabbat —violando ya sea la ley biblica o la
rabinica— en aras a salvar la vida de un paciente gentil gra-
vemente enfermo. También estd prohibido traer al mundo al
bebé de una mujer gentil durante el shabbat»*.

Pero esto esti limitado por una dispensa: «Sin embargo,
hoy en difa estd permitido profanar el shabbat en beneficio de
un gentil ejecutando acciones prohibidas por la ley rabini-
ca, pues asi se impide que surja animosidad entre el judio y
61 gentil»**.

Esto no sirve de mucho, pues con frecuencia el trata-
miento médico implica actos prohibidos durante el shabbat
por la propia Torah, actos que no caen bajo la cobertura de
esa dispensa. Hay, se nos dice, «algunas» autoridades hali-
khicas que extienden también la dispensa a estos actos: pero
esto no es sino otro modo de decir que la mayoria de las
autoridades haldkhicas, y las que verdaderamente importan,
adoptan el punto de vista contrario. Sin embargo, no estd
todo perdido. La Ley Médica Judia tiene una solucién verda-
deramente sobrecogedora para esta dificultad.

La solucién pende de un sutil punto de la ley tamddica.
Se supone que una prohibicién impuesta por la Torah a la
realizacién de un acto dado durante el shabbat sélo tiene vali-
dez cuando la intencién fundamental al hacerlo es la obten-

ci6n del resultado de ese acto. (Por ejemplo, se supone que

* Ibid,, p. 41.

** Ibid,, p. 41. La frase «entre el judio y el gentil»es un eufemismo.
La dispensa estd pensada para impedir la hostilidad de los gentiles hacia los
judios, y no a la inversa.
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moler trigo estd prohibido por la Torah sélo si el propésito
es obtener harina.) Pero si la realizacién de ese mismo acto
es meramente incidental con respecto a algiin otro propési-
to (melakbab seh’eynab tzrikbab legufah), entonces el acto cambia
de estatus: sigue, desde luego, estando prohibido, pero sola-

mente por los sabios y no por la propia Torah. Asf pues,

Con el fin de evitar toda transgresién de la ley, hay un
método legalmente aceptable para tratar a un paciente gen-
til aun cuando esté en juego la violacién de la Ley Biblica.
Se sugiere que en el momento en que el médico esté aportando los cui-
dados necesarios, sus intenciones no deben ser fundamentalmente curar
al paciente, sino protegerse a si mismo y al pueblo judio de acusaciones
de discriminacién religiosa y de las duras represalias que puedan poner
en peligro al pueblo judio en general y a él en particular. Con esta
intencién, cualquier acto por parte del médico se convier-
te en «un acto cuyo resultado efectivo no es su propésito
fundamental» [...] un acto que durante el shabbat sélo estd

prohibido por la ley rabinica*.

Esta hipdcrita sustitucién del juramento hipocritico la
propone también un libro hebreo de reconocido prestigio
recientemente publicado**.

Aunque estos hechos se mencionaron al menos dos veces
en la prensa israeli***, la Asociacién Médica Israelf ha guar-

dado silencio.

* Ibid., pp. 41-42; subrayado mfo.

** Instituto del Doctor Falk Schlesinger para la Investigacién
Médica Halgkhica en el Hospital Sha'arey Tzedeq, Sefer Asya (The
Physician’s Book), Reuben Mass, Jerusalén, 1979.

*** Por m{ en Ha’olam Hazzeh, 30 de mayo de 1979, y por Shulamit
Aloni, miembro de la Knesset, en Ha’aretz, 17 de junio de 1980.
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Habiendo tratado con cierto detalle la importantisima
cuestién de la actitud de la Halakbah ante nada menos que la
vida de un gentil, abordaremos mucho m4s brevemente
otras reglas haldkhicas que discriminan a los gentiles’
Como hay una gran cantidad de reglas, sélo mencionaremos

las mis importantes.

DELITOS SEXUALES

La relacién sexual entre una mujer judfa casada y cualquier
hombre que no sea su marido es un delito merecedor de la
pena capital para ambas partes, y uno de los tres pecados
mads abyectos. El estatuto de la mujer gentil es muy dis-
tinto. La Halakhah supone que todos los gentiles son abso-
lutamente promiscuos y les aplica el versiculo: «cuya carne
es como carne de asno y cuya emisién [de semen] es como
emisién de caballo»*. Que una mujer gentil esté o no casa-
da tiene poca importancia, ya que por lo que respecta a los
judios el concepto mismo de matrimonio no se aplica a
los gentiles («No hay matrimonio para un pagano»). Por
tanto, el concepto de adulterio tampoco se aplica a las
relaciones entre un hombre judio y una mujer gentil; lo
que hace el Talmud** es equiparar esta relacién con el
pecado de bestialismo. (Por la misma razén, se suele

suponer que los gentiles no tienen certeza de la paterni-

dad).

* Ezequiel, 23:20.
** Tratado Berakhot, p. 78a.
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Segin la Enciclopedia Talmiidica®, «Aquél que tiene cono-
cimiento carnal de la mujer de un gentil no es merecedor
de la pena de muerte, pues estd escrito: “la mujer de tu
préjimo”**, y no la mujer del extrafio; y ni siquiera el pre-
cepto de que un hombre «se unird a su mujer»***, dirigi-
do a los gentiles, se aplica a un judio, pues no hay matri-
monio para un pagano; y aunque una mujer gentil casada
les esta prohibida a los gentiles, en cualquier caso un judfo
se halla exento».

Esto no implica que las relaciones sexuales entre un
hombre judio y una mujer gentil estén permitidas: todo lo
contrario. Pero el castigo principal se le inﬂige a la mujer
gentil; ha de ser ejecutada, incluso si fue violada por el
judfo: «S1 un judfo copula con una mujer gentil, ya sea ésta
una nifia de tres afios o una adulta, esté casada o no, e inclu-
so si él es un menor de sélo nueve afios y un dfa, porque
realizé con ella coito voluntario se la habrd de matar, como
ocurre en el caso de una bestia, pues a través de ella un
judio se vio envuelto en problemas»****. No obstante, el
judio debe ser azotado, y si es un Kohen (miembro de la
tribu sacerdotal) debers recibir doble cantidad de azotes, ya
que ha cometido una doble ofensa: un Kohen no debe man-
tener relaciones sexuales con una prostituta, y se presume

que todas las mujeres gentiles son prostitutas*****.

* Enciclopedia Talmidica, «Eshet Ish» («Mujer casada»).

** Exodo, 20:17.

#E% Génesis, 2:24.

*#%%* Maiménides, op. cit., «Prohibiciones a las relaciones sexuales»
12, 10; Enciclopedia Talmidica, «Goy».

##%%% Maiménides, op. cit., ibid., 12, 1-3. De hecho, toda mujer gen-
til es considerada una N.Sh.G.Z. —acrénimo de las palabras hebreas nid-
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ESTATUS

Segin la Halakhah, los judios, si pueden evitarlo, no deben
permitir que se nombre a un gentil para ninguna posicién
de autoridad, por pequefia que sea, sobre los judios. (Los
dos ejemplos habituales son «comandante de diez soldados
en el ejército judio» y «superintendente de una acequia».)
De modo signiﬁcativo, esta regla concreta se aplica también
a los conversos al judaismo y a sus descendientes (por linea
femenina) durante diez generaciones o «siempre que la
ascendencia se conozcan.

Existe la presuncién de que los gentiles son mentirosos
congénitos, y estdn descalificados para actuar como testigos
en una corte rabinica. A este respecto, su posicién es, en
teorfa, la misma que la de las mujeres judias, los esclavos y
los menores: pero de hecho, en la practica es peor. Hoy en
dia, una mujer judia es admitida como testigo en algunos
asuntos puramente ficticos, cuando el tribunal rabinico la
«cree»; un gentil no es aceptado jamds.

Por tanto, se plantea un problema cuando un tribunal

rabinico necesita establecer un hecho para el que sélo hay

dah, shifbah, goyah, zonah (sin purificar del menstruo, esclava, gentil, pros-
tituta). Es cierto que, tras convertirse al judafsmo, una mujer deja de
ser niddah, shifbab y goyah, pero se la sigue considerando zonah (prostitu-
ta) para el resto de su vida, simplemente en virtud de haber nacido de
madre gentil. A una categoria especial pertenece una mujer «no conce-
bida en santidad pero nacida en santidad», esto es, nacida de una madre
convertida al judafsmo durante el embarazo. Con el fin de asegurarse
de que no hay confusiones, los rabinos insisten en que una pareja casa-
da en la que ambos se convierten juntos al judaismo ha de abstenerse
de relaciones maritales durante tres meses.
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testigos gentiles‘ Un importante ejemplo de esto lo consti-
tuyen los casos que afectan a viudas: segin la ley religiosa
judfa, a una mujer se le puede declarar viuda —y por tanto
libre para volver a casarse— sélo si la muerte de su martdo
se demuestra con certeza mediante un testigo que lo vio
morir o que identificé su cadaver. No obstante, el tribunal
rabinico aceptard el testimonio de oidas de un judfo que
testifique haber oido mencionar el hecho a un testigo direc-
to gentil, siempre y cuando el tribunal esté seguro de que
este Gltimo estaba hablando casualmente («goy mesiab lefi
tummo») y no respondiendo a una pregunta directa; y es que
se da por supuesto que la respuesta directa de un gentil a la
pregunta directa de un judio es una mentira®. En caso nece-
sario, un judio (preferiblemente un rabino) se dedicard a
darle conversacién al testigo gentil Vs sin hacerle una pre-
gunta directa, le sonsacard una declaracién casual del asun-

to en cuestidn.

DINERO Y PROPIEDAD

1. Regalos. El Talmud prohibe rotundamente hacerle un rega-
lo a un gentil. Sin embargo, las autoridades rabinicas clasi-

cas retorcieron esta regla porque es costumbre entre IOS

* De modo caracteristico, se hace una excepcién a esta generaliza-
cién por lo que se refiere a gentiles que ocupan cargos legales en rela-
cién con transacciones financieras: notarios, recaudadores de impues-
tos, administradores y similares. No se hace ninguna excepcién seme-
jante en relacién con gentiles corrientes y honrados, ni siquiera si man-
tienen una actitud amistosa hacia los judios.
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hombres de negocios hacer regalos a contactos empresaria-
les. Se establecié, por tanto, que un judfo puede darle un
regalo a un conocido gentil, ya que esto se considera no un
regalo auténtico sino una especie de inversién, por la que se
espera algiin tipo de retribucién. Los regalos a «gentiles
desconocidos» siguen estando prohibidos. Una regla simi-
lar a grandes rasgos se aplica a la limosna. Dar limosna a un
mendigo judio es un importante deber religioso. Las limos-
nas a los mendigos gentiles se permiten tan sélo en aras de
la paz. Hay sin embargo numerosas advertencias rabinicas
para impedir que los gentiles pobres se «acostumbren» a
recibir limosna de los judios, de tal modo que llegue a ser
posible dejar de dar limosna sin suscitar excesivas hostili-
dades.

2. Cobro de intereses. La discriminacién anti-gentil en esta
cuestién se ha vuelto en gran medida teérica, teniendo en
cuenta la dispensa (explicada en el capitulo 3) que en la
prictica permite exigir el pago de intereses incluso a un
prestatario judio. Con todo, sigue siendo el caso que la
concesién a un judfo de un préstamo libre de intereses se
recomienda como acto de caridad, pero a un prestatario
gentil es obligatorio exigirle interés. De hecho, aunque no
todas, muchas autoridades rabinicas, Maiménides incluido,
consideran obligatorio exigir toda la usura que sea posible
en un préstamo a un gentil.

3. Propiedad perdida. Si un judio se encuentra bienes cuyo
propietario probable es judfo, se le encarece estrictamente a
que haga un serio esfuerzo por devolver lo que ha encon-
trado mediante un anuncio publico. Por el contrario, el

Talmud y todas las autoridades rabinicas tempranas no sélo
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permiten que si un judio se encuentra un articulo que ha
perdido un gentil se lo apropie, sino que de hecho le prohi-
ben que lo devuelva*. En tiempos mds recientes, cuando en
la mayorfa de los pafses se aprobaban leyes que obligaban a
devolver articulos perdidos, las autoridades rabinicas daban
instrucciones a los judios para que hiciesen lo que decian
estas leyes, como acto de obediencia civil al Estado; pero no
como deber religioso, esto es, sin hacer un firme esfuerzo
por descubrir al propietario en caso de que no fuera proba-
ble que se tratara de un judio.

4, Engaﬁo en los 1€90c10s. Es un grave pecado practicar
cualquier tipo de engafio contra un judfo. Contra un gen-
til, sélo estd prohibido ejercer el engafio directo. El enga-
fio indirecto se permite, a no ser que sea probable que
provoque hostilidad hacia judios o insultos a la religién
judia. El ejemplo paradigmético es equivocarse en el cal-
culo del precio durante una compra. Si un judio comete
un error desfavorable para s mismo, uno tiene el deber
religioso de corregirle. Si se descubre a un gentil come-
tiendo el mismo error, no hay que hacérselo saber sino que
se le debe decir: «Me fio de tu cilculo», con el fin de pre-
venir su hostilidad en caso de que posteriormente descu-
bra su propio error.

5. Fraude. Estd prohibido estafar a un judfo vendiendo o
comprando a un precio poco razonable. Sin embargo, «el

fraude no se aplica a los gentiles, pues lo que estd escrito

* Algunos de los rabinos del perfodo antiguo (siglo 1a.C.) dijeron
ue esta ley era «barbara» v devolvian los bienes perdidos pertenecien-
q Y Y P P
tes a gentiles. Pero, no obstante, la ley permanecié.
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es: “que no estafe un hombre a su hermano”*; no obstante,
a un gentil que estafa a un judio habria que obligarle a repa-
rar el fraude, pero no se le deberia castigar con mis severi-
dad que a un judfo [en un caso similar ]»**,

6. Hurto y robo. El hurto (sin violencia) estd absoluta-
mente prohibido; en la bonita expresién del Shulban Arukb,
«incluso a un gentil». El robo (con violencia) est4 estricta-
mente prohibido si la victima es judia. Sin embargo, el atra-
co de un judio a un gentil no se prohibe categbricamente
sino sélo en ciertas circunstancias, como «cuando los gen-
tiles no estin bajo nuestro gobiernon, pero se permite
«cuando estin bajo nuestro gobierno». Las autoridades
rabinicas discrepan respecto a los detalles precisos de las
circunstancias en que un judio puede robar a un gentil, pero
el debate, en lugar de ocuparse de consideraciones univer-
sales de justicia y humanidad, sélo versa acerca del poder
relativo de judios y gentiles. Tal vez esto explique por qué
tan pocos rabinos han protestado contra el robo de propie-
dad palestina en Israel: estaba respaldado por un abrumador

poder juclfo.

* Levitico, 25:14. Esta es una traduccién literal de la frase hebrea. La
versién [N. de T.: inglesa] King James lo traduce como «ye shall not
opress one another» (no os oprimiréis los unos a los Otros); «oprimir»
es tmpreciso pero «los unos a los otros» es una traduccién correcta de
la locucién biblica «cada hombre su hermano». Como se sefialé en el
capftulo 3, la Halakbah interpreta que este tipo de locuciones se refiere
exclusivamente al semejante judfo. [N. de los T.: La versién castellana
recogida en la Biblia de Jerusalén de Desclée de Brouwer dice asf: «Si
vendéis algo a vuestro préjimo o le compriis algo, ved que nadie dafie
a su hermano».]

** Shulban Arukh, «Hoshen Mishpat» 227.
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GGENTILES EN LA TIERRA DE ISRAEL

Ademais de las leyes anti-gentiles generales, la Halakbah tiene
leyes especiales contra los gentiles que viven en la Tierra de
Israel (Eret< Yism’el) 0, en algunos casos, que simplemente
pasan por ella. Estas leyes estdn pensadas para promover la
supremacfa judfa en el pais.

La definicién geogrifica exacta del término «Tierra de
Israel» se discute mucho en el Talmud y en la literatura tal-
mudica, y el debate sigue ddndose en la actualidad entre los
diversos sectores de opinidén sionista. Segin la perspectiva
maximalista, la Tierra de Israel incluye (ademés de la pro-
pia Palestina) no sélo la totalidad del Sinai, Jordania, Siria
y Libano, sino también partes considerables de Turquia*.
La interpretacién «minimalista» que goza de mas predica-
mento sitta la frontera norte «solamente» a mitad de cami-
no a través de Siria y Libano, mis o menos en la laticud de
Homs. Este punto de vista fue apoyado por Ben-Gurion.
No obstante, incluso quienes de este modo excluyen par-
tes de Siria-Libano estin de acuerdo en que hay ciertas
leyes discriminatorias especiales (aunque menos opresivas
que en la Tierra de Israel propiamente dicha) que tienen
validez para los gentiles de esas zonas, porque el territo-
rio estaba incluido en el reino de David. En todas las

interpretaciones talmddicas la Tierra de Israel incluye a

Chipre.

* Este punto de vista lo defiende H. Bar-Droma, Wezeh Gvul Ha’aretz
(Y ésta es la frontera de la tierra), Jerusalén, 1958. En los dltimos afios
este libro est siendo muy utilizado por el ejército judio para adoctri-
nar a sus oficiales.
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Enumero a continuacidén varias de las Ieyes especiales
relativas a los gentiles que viven en la Tierra de Israel. Su
relacién con la prictica sionista resultard muy evidente.

La Halakhah prohibe a los judios vender a gentiles bie-
nes inmuebles —prados y casas— en la Tierra de Israel. En
Siria, la venta de casas (pero no de tierras) est4 permitida.

Arrendar una casa en la Tierra de Israel a un gentil esta
permitido bajo dos condiciones. Primero, que la casa no se
utilice como vivienda sino para otros propésitos, como por
ejemplo el almacenamiento. Segundo, que no se arrienden
de este modo tres o mds casas contiguas.

Estas y varias reglas mds se explican como stgue: «..para
que no les permitas acampar sobre tu suelo, ya que si no
poseen tierra, su estancia serd pasajera»*. Incluso la presen-
cia gentil pasajera sélo podré tolerarse «cuando los judios
estén en el exilio, o cuando los gentiles sean mis poderosos

que los judios», pero:

Cuando los judios son mis poderosos que los gentiles se
nos prohibe permitirle a un idélatra la estancia entre nos-
otros; ni siquiera a un residente temporal 0 a un mercader
itinerante se le permitird que pase por nuestra tierra a no
ser que acepte los siete preceptos noahfdas**, pues estd

escrito: «No habitardn en tu tierra»***

, esto es, ni siquie—
ra de modo pasajero. Si acepta los siete preceptos noahi-
das, se convierte en un extranjero residente (ger toshav),
pero estd prohibido conceder el estatuto de extranjero resi-

dente salvo en las épocas de celebracién del Jubileo [es

* Maiménides, op. cit., «Idolatria» 10, 3-4.
** Véase nota I1.
*#% Exodo, 23:33.
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decir, cuando el Templo estd en pie y se ofrecen sacrifi-
cios]. Sin embargo, en épocas en las que no se celebran
Jubileos estd prohibido aceptar a nadie que no sea un pleno

converso al judafsmo (ger tzedeq) *.

Por tanto, es obvio que —exactamente como dicen los
lideres y simpatizantes de Gush Emunim— toda la cues-
tién de cémo habrfa que tratar a los palestinos tiene que ver
simplemente, segtin la Halakbah, con el poder judio: si los
judios tienen poder suficiente, entonces su deber religioso
es expulsar a los palestinos.

Todas estas leyes son citadas a menudo por rabinos
israelies y sus fervorosos seguidores. Por ejemplo, la ley que
prohibe el arrendamiento de tres casas contiguas a gentiles
fue solemnemente citada por un congreso rabfnico celebra-
doen 1979 para discutir los tratados de Camp David. Este
congreso también declaré que, segin la Halakbah, hasta la
«autonomia» que estaba dispuesto a ofrecer Begin a los
palestinos era demasiado generosa. Tales declaraciones
—que, de hecho, enuncian correctamente la postura de la
Halakhah— pocas veces son impugnadas por la «izquierda»
sionista.

Por anadidura a leyes como las mencionadas hasta
ahora, que se dirigen a todos los gentiles en la Tierra de
Israel, una nefasta influencia atin mayor se deriva de leyes
especiales contra los antiguos cananeos y otras naciones
que vivian en Palestina antes de su conquista por Josué,
asi como contra los amalekitas. Todas esas naciones han de

ser absolutamente exterminadas, y el Talmud y la literatu-
* Maiménides, op. cit., Idolattia» 10, 6.
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ra talmdadica reiteran las exhortaciones biblicas genocidas
con una vehemencia atn mayor. Rabinos inﬂuyentes, que
cuentan con un buen ndmero de seguidores entre los ofi-
ciales del ejército israelf, identifican a los palestinos (o
incluso a todos los érabes) con esas naciones antiguas, de
modo que 6rdenes como «no dejards nada con vida»*
adquieren un significado actual. De hecho, no es infre-
cuente que a soldados de reserva [lamados a hacer un reco-
rrido rutinario por la franja de Gaza se les dé una «confe-
rencia educativa» en la que se les dice que los palestinos
de Gaza son «como los amalekitas». Unos versos biblicos
que exhortan al genocidio de los madianitas** fueron
solemnemente citados por un importante rabino israeli

para justificar la masacre de Qibbiya***

,y esta declaracién
ha circulado por extenso en el ejército israeli. Hay muchos
ejemplos similares de sanguinarias declaraciones rabinicas

contra los palestinos, basadas en estas leyes.

LENGUAJE INJURIOSO

Bajo este encabezamiento quisiera discutir algunos ejem-
plos de leyes haldkhicas cuyo efecto mis importante no es

tanto el de prescribir una discriminacién anti-gentil especi-

* Deuteronomio, 20:16. Ver también los versos citados en nota X.

** Niimeros 31:13-20; obsérvese especialmente el verso 17: «Matad,
pues, a todos los nifios varones. Y a toda mujer que haya conocido
varén, que haya dormido con varén, matadla también.»

*** R. Sha'ul Yisra'eli, “Taqric Qibbiya Le'or Hahalkhah (El inci-
dente de Qibbiya a la luz de la Halakhah), en Hattorabh Webamme-
dinah, vol 5, 1953/54.
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fica como el de inculcar una actitud de desprecio y odio
hacia los gentiles. Por consiguiente, en esta seccién no me
limitaré a citar de las fuentes halikhicas autorizadas (como
he hecho hasta ahora) sino que también incluiré obras que,
aun siendo menos fundamentales, se utilizan ampliamente
en la instruccién religiosa.

Comencemos con el texto de algunas plegarias habituales.
En una de las primeras secciones de la plegaria matutina dia-
ria, todo judio devoto bendice a Dios por no haberle hecho
un gentil*. La seccién final de la plegaria diaria (que también
se utiliza en la parte mis solemne del servicio del dfa de Ao
Nuevo y en Yom Kippur) se abre con el enunciado:
«Alabemos al Sefior de todos... por no habernos hecho como
las naciones de [todas] las tierras... pues se doblegan ante la
vanidad y la nada y rezan a un dios que no socorre»**. Esta
altima cldusula fue censurada de los libros de plegarias, pero
en la Europa del este se reinsertaba oralmente, y en la actua-
lidad se ha vuelto a incorporar a muchos libros de plegarias
publicados en Israel. En la seccién mds importante de la ple-
garia del fin de semana —las «dieciochos bendiciones»— hay
una maldicién especial, dirigida originartamente contra cris-

tianos, judfos conversos al cristianismo y otros herejes Ju-

* Tras esto viene una bendicién «por no haberme hecho esclavo».
Después, un varén ha de afiadir «por no haberme hecho mujer», y una
mujer «por haberme hecho como a El le plujo».

** Hasta hace poco, en la Europa del este estaba generalizada
entre los judios la costumbre de escupir al suelo al llegar a este
punto, como expresién de desdén. No obstante, no se trataba de una
obligacién estricta, y hoy en dfa tan sélo los mds pfos mantienen la
costumbre.
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dios: «Y que no haya esperanza para los apdstatas®, y que
todos los cristianos perezcan al instante». Esta férmula
data de finales del siglo I, cuando el cristianismo todavia
era una pequefa secta perseguida. En algéin momento ante-
rior al siglo XIV se suavizd a: «Y que no haya esperanza para
los apdstatas, y que todos los herejes** perezcan al instan-
te», y después'de mas presiones a: «Y que no haya esperan-
za para los informantes, y que todos los herejes perezcan
al instante.» Tras el establecimiento de Israel, el proceso se
invirtié, y muchos libros de plegarias de nueva publicacién
volvieron a la segunda férmula, que también era prescrita
por muchos profesores en escuelas religiosas de Israel.
Después de 1967, varias congregaciones cercanas a Gush
Emunim han restaurado la primera versién (hasta ahora
sélo verbalmente, no por escrito) y en la actualidad rezan
a diario para que los cristianos «perezcan al instante». Este
proceso de reversién ocurrié en el periodo en que la Iglesia
Catélica (bajo el papa Juan XXIII) suprimié del oficio de
Viernes Santo una plegaria que pedia al Sefior que se apia-
dase de los judfos, herejes, etc. Esta plegaria era considera-
da por la mayorfa de los lideres judfos ofensiva e incluso
antisemita.

Aparte de las plegarias cotidianas fijas, un judio devo-

to ha de pronunciar bendiciones cortas especiales en varias

* La palabra hebrea es meshummadim, que en su uso rabinico se refie-
re a los judios que se vuelven «iddlatras», esto es, o bien paganos o bien
cristianos, pero no a judios conversos al islam.

** La palabra hebrea es minim, cuyo significado exacto es «los que
no creen en la unicidad de Dios».
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ocasiones, buenas y malas (por ejemplo, cuando se pone
una nueva prenda de vestir, cuando come fruta de tempo-
rada por vez primera ese afio, cuando ve un relimpago
intenso, cuando oye malas noticias, etc.). Algunas de estas
plegarias ocasionales sirven para inculcar odio y desprecio
hacia los gentiles. Hemos mencionado en el capitulo 2 la
regla segin la cual un judio devoto debe pronunciar una
maldicidn al pasar cerca de un cementerio gentil, mientras
que debe bendecir a Dios al pasar cerca de un cementerio
judfo. Una regla parecida se aplica a los vivos; asi, cuando
ve una gran poblacién judfa, un judio devoto ha de alabar
a Dios, mientras que si se trata de una gran poblacién gen-
til ha de pronunciar una maldicién. Tampoco quedan exen-
tos los edificios: el Talmud establece® que un judio que
pase cerca de una vivienda no judia habitada debe pedirle a
Dios que la destruya, y si el edificio estd en ruinas ha de
dar gracias al Sefior de la Venganza. (Naturalmente, las
reglas se invierten cuando se trata de casas judias.) Esta
regla era ficil de cumplir para los campesinos judfos que
vivian en sus propias aldeas o para pequefias comunidades
urbanas que vivian en municipios o barrios completamen-
te judios. En las condiciones del judaismo clésico, sin
embargo, se volvié impracticable y se limité por tanto a
iglesias y lugares de culto de otras religiones (salvo el
Islam)**. La costumbre afiadié florituras a esta regla: se
hizo habitual escupir (por lo general tres veces) al ver una

iglesia 0 un crucifijo, como adorno a la férmula obligato-

* Tratado Berakhot, p. 58b.
** Segtin muchas autoridades rabinicas, la regla original sigue ple-
namente vigente en la Tierra de Israel.
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ria de lamento*. A veces también se afiadfan versos biblicos
insultantes™*.

Hay también una serie de reglas que prohiben cual-
quier expresién de elogio alos gentiles 0 a sus actos, salvo
cuando tal encomio implique un elogio atn mayor a los
judios y a todo lo judfo. Esta regla sigue siendo observa-
da por los judios ortodoxos. Por ejemplo, el escritor
Agnon, cuando le entrevistaron en la radio israelf al volver
de Estocolmo, donde recibié el premio Nobel de
Literatura, elogié a la Academia sueca pero se apresurd a
afiadir: «No me olvido de que estd prohibido elogiar a los
gentiles, pero aqui hay una razén especial para mi elogio»;
es decir, el hecho de que hubiesen concedido el premio a

un judfo.

* Esta costumbre dio pie a muchos incidentes en la historia del
judaismo europeo. Uno de los més famosos, cuyas consecuencias toda-
via se pueden ver en la actualidad, ocurrié en la Praga del siglo x1v. El
rey Carlos IV de Bohemia (que también era Sagrado Emperador
Romano) hizo erigir un magnifico crucifijo en medio de un puente de
piedra que habfa construido y que sigue existiendo hoy en dfa. Le
informaron de que los judios de Praga tenfan el hibito de escupir siem-
pre que pasaban ante el crucifijo. Como era un famoso protector de los
judios, no instituyd que se los persiguiera, sino que simplemente sen-
tencié a la comunidad judfa a pagar la inscripcién de la palabra hebrea
Adonai con letras doradas en el crucifijo. Esta palabra es uno de los siete
nombres mis sagrados de Dios, y no se permite ninguna sefial de irre-
verencia ante ella. El escupir cesé. Otros incidentes relacionados con
esta costumbre fueron mucho menos divertidos.

** Los versos que mds habitualmente se emplean para este propd-
sito contienen palabras derivadas de la palabra hebrea shagetz, que sig-
nifica «abominar, detestar», como en Deuteronomio 7:26: «Las tendris
por cosa horrenda y abominable, porque son anatema». Al parecer, el
término insultante shegetz, utilizado para referirse a todos los gentiles
(capitulo 2), nacié de esta costumbre.
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De modo similar, estd prohibido sumarse a ninguna
manifestacién de jﬁbilo popular gentil, excepto cuando no
hacerlo pudiera provocar «hostilidad» hacia los judfos, en
cuyo caso una manifestacién «minima» de alegria estd per-
mitida.

Por afadidura a las reglas mencionadas, hay muchas
otras cuyo efecto es inhibir la humana relacién de amistad
entre judio y gentil. Mencionaré dos ejemplos: la regla para
el «vino de libacién» y la regla para preparar comida para un
gentil durante los dias sagrados judfos.

Un judio religioso no debe beber ningtin vino en cuya
preparacién haya participado en alguna medida un gentil. El
vino en una botella abierta, aunque haya sido preparado
enteramente por judfos, pasa a estar prohibido si un gentil
llega siquiera a tocar la botella o a pasar una mano por enci-
ma. La razén que dan los rabinos es que los gentiles no sélo
son todos ellos idélatras, sino que ademds hay que suponer
que por afiadidura son maliciosos, de manera que es proba—
ble que dediquen (con un susurro, gesto o pensamiento)
como «libacién» a su idolo cualquier vino que un judfo esté
a punto de beber. Esta ley se aplica rigurosamente a todos
los cristianos, y de una forma ligeramente atenuada también
a los musulmanes. (Una botella de vino abierta tocada por
un cristiano ha de vaciarse, pero si la toca un musulmin se
puede vender o regalar, aunque un judio no se la puede
beber.) La ley se aplica igualmente a los ateos gentiles
(¢icémo puede uno estar seguro de que no estdn simple-
mente fingiendo que son ateos?) pero no a ateos judfos.

Las leyes en contra de trabajar durante el shabbat tienen

validez en menor grado para otros dfas sagrados. En parti-
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cular, en un dfa sagrado que no caiga en sibado estd permi-
tido hacer cualquier trabajo exigido para preparar alimentos
que vayan a ser comidos durante el dfa o los dias sagrados.
Legalmente, esto se define como preparar «la comida de un
alma» (okbel nefesh); pero se interpreta que «alma» significa
«judio», y se excluye explicitamente® a «gentiles y perros».
Hay, no obstante, una dispensa a favor de los gentiles pode—
rosos, cuya hostilidad puede ser peligrosa: estd permitido
cocinar alimentos en un dia sagrado para un visitante que
pertenezca a esta categorfa, siempre y cuando no se le anime
activamente a que venga a comer.

Un efecto importante de todas estas leyes —muy al
margen de su aplicacién en la prictica— es la actitud que
crea su estudio constante, que, como parte del estudio de la
Halakbab, es considerado por el judaismo cldsico como un
deber religioso supremo. Asf, un judfo ortodoxo aprende
desde su mds temprana infancia, como parte de sus estudios
sagrados, que a los gentiles se los compara con los perros,
que es pecado elogiarlos y asi sucesivamente. De hecho, a
este respecto los libros de texto para principiantes tienen
peores efectos que el Talmud y los grandes cédigos talma-
dicos. Una de las razones es que unos textos tan elementa-
les dan explicaciones més detalladas, escritas para influir en
mentes jévenes e ineducadas. Entre una gran cantidad de
textos de este tipo, he escogido el que mds popularidad
tiene hoy en Israel y que ha sido reeditado en muchas edi-

ctones baratas, con grandes subvenciones del gobierno

* Talmud, Tratado Beytzah, p. 21°, b; Mishnab Berurah acerca de
Shulban Arukb, «Orah Hayyim» 512. Otro comentario (Magen Avmbam)
excluye también a los karaitas.
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israeli. Es El libro de la educacién, escrito por un rabino ané-
nimo a comienzos del siglo XIV en Espaﬁa. Explica las 613
obligaciones religiosas (mitzvor) del judaismo en el orden en
que se supone que se encuentran en el Pentateuco segin la
interpretacién talmadica (comentada en el capitulo 3).
Debe su influencia y popularidad duraderas al claro y sen-
cillo estilo hebreo en que estd escrito.

Un objetivo didictico central de este libro es enfatizar
el significado «correcto» de la Biblia con respecto a térmi-
nos tales como «préjimo», «amigo» u «hombre» (a los que
nos hemos referido en el capitulo 3). Asi, § 219, dedicado
a la obligacién religiosa que surge del verso «amards a tu
préjimo como a ti mismon», se titula: «Obligacién religiosa

de amar a los judfos», y explica:

Amar intensamente a todo judfo significa que deberfamos
querer a un judio y a su dinero de la misma manera que
uno se quiere a s{ mismo y a su dinero, pues esti escrito:
«amards a tu préjimo como a tt mMismo», y nuestros sabios
de bendita memoria dijeron: «lo que te es odioso no se lo
hagas a tu amigo»... y muchas otras obligaciones religiosas
se siguen de esto, porque uno que ama a su amigo como a
sf mismo no robara su dinero, ni cometerd adulterio con
su esposa, ni le estafard su dinero, ni le engafard verbal-
mente, ni robard su tierra, ni le dafard de ninguna manera.
Ademds hay muchas otras obligaciones religiosas que

depend€n de ésta, como sabe cualquier hombre razonable.

En § 322, que trata del deber de mantener a un esclavo
gentil esclavizado para siempre (mientras que a un esclavo
judio se le puede poner en libertad al cabo de siete afios),

se da la siguiente explicacién:
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Y en la base de esta obligacién religiosa [est4 el hecho de
que] el pueblo judio es el mejor de la especie humana, cre-
ado para conocer a su Creador y adorarlo, y merecedor de
tener esclavos que le sirvan. Y si se negase a tener escla-
vos de otros pueblos, tendria que esclavizar a sus herma-
nos, que de este modo no serfan capaces de servir al Sefior,
bendito sea. Por tanto, se nos ordena que los poseamos
para nuestro servicio, después de prepararlos para ello y
después de retirar la idolatria de su habla, para que no
haya ningin peligro en nuestras casas®, y ésta es la inten-
c16n del verso «pero si se trata de vuestros hermanos, los
israelfes, t, como entre hermanos, no le mandaris con
tiranfa»**, de manera que no tendrds que esclavizar a tus

hermanos, que estdn todos ellos preparados para adorar a

Dios.

En § 545, abordando la obligacién religiosa de cobrar
interés por el dinero prestado a gentiles, la Iey se enun-
cia como sigue: «Que se nos ordena que exijamos inte-
rés de los gentiles cuando les prestamos dinero, y no
hemos de prestarles sin interés». La explicacién es la

siguiente:

Y en la base de esta obligacién religiosa estd que no debe-
mos hacer ningdn acto de misericordia mds que a la gente
que conoce a Dios y le adora; y cuando nos abstenemos de
hacer actos misericordiosos con el resto de la humanidad

y los hacemos sélo con los primeros, se nos estd poniendo

* Segin la Halakhah, un esclavo gentil comprado por un judio
deberfa convertirle al judafsmo, pero no por ello se convierte en un
judio propiamente dicho.

* Levitico 25:46.
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a prueba respecto a que la parte fundamental del amor y la
misericordia hacia ellos se debe a que siguen la religién de
Dios, bendito sea. Ved que con esta intencién nuestra
recompensa [de Dios], cuando negamos la misericordia a
los otros, es idéntica a la de hacer [actos misericordiosos

para miembros de nuestro pueblo.

Se establecen similares distinciones en muchos otros pasa-
jes. Al explicér la prohibicién contra retrasar el pago del sala-
rio a un trabajador (§238), el autor se ocupa de sefalar que
el pecado es menos serio si el trabajador es gentil. La prohi-
bicién contra blasfemar (§ 239) se titula «No maldecir a
ningin judio, sea hombre o mujer». De modo parecido, las
prohibiciones de dar consejos engafiosos, odiar a otras per-
sonas, avergonzarlas o vengarse de ellas (§§ 240, 245, 246,
247) se aplican sélo a préjimos judios.

La prohibicién de seguir costumbres gentiles (§ 262)
significa que los judios no sélo han de «separarse» de los
gentiles, sino también «hablar mal de su comportamiento,
incluso de su vestimenta».

Hay que subrayar que las explicaciones arriba citadas
representan correctamente la ensefianza de la Halakhab.
Los rabinos y, atn peor, los «eruditos del judaismo» apo-
logetas, lo saben muy bien y por eso no intentan discutir
estos puntos de vista dentro de la comunidad judfa; y, por
supuesto, nunca los mencionan fuera de ella. Por el con-
trario, vilifican a cualquier judio que plantee estas cues-
tiones alli donde pueda ofrle un gentil, y pronuncian
engafiosas negaciones en las que el arte del subterfugio
alcanza su cima. Por ejemplo, afirman, usando términos

generales, la importancia que el judaismo confiere a la
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misericordia; pero lo que se olvidan de sefialar es que
segin la Halakbah «misericordia» significa misericordia
hacia los judios.

Cualquiera que viva en Israel sabe cudn enraizadas y
extendidas estin estas actitudes de odio y crueldad hacia
todos los gentiles entre la mayoria de los judios israelfes.
Normalmente, estas actitudes se ocultan al mundo exterior,
pero desde el establecimiento del Estado de Israel, la guerra
de 1967 y el ascenso de Begin, una minoria significativa de
judfos, tanto en Israel como fuera, se ha ido volviendo cada
vez més franca ante estas cuestiones. En afios recientes, los
preceptos inhumanos segin los cuales la servidumbre es la
suerte «natural» de los gentiles han sido citados pﬁblica—
mente en Israel, incluso por la televisién, por granjeros
judios que explotaban mano de obra 4rabe, en concreto
mano de obra infantil. Lideres de Gush Emunim han cita-
do preceptos religiosos que encarecen a los judios a que
opriman a los gentiles, a modo de justificacién del intento
de asesinato de alcaldes palestinos y como autoridad divina
para sus propios planes de expulsar a todos los 4drabes de
Palestina.

Si bien muchos sionistas rechazan estas posturas politi-
camente, sus contra-argumentos estidndar se basan en con-
sideraciones de conveniencia y de interés propio judio mis
que en principios de humanismo y ética universalmente
validos. Por ejemplo, sostienen que la explotacién y la opre-
s16n de palestinos por parte de israelfes tienden a corrom-
per la sociedad israeli, o que la expulsic’)n de los palestinos
es impracticable en las condiciones polfticas actuales, o que

los actos de terror israelies contra los palestinos tienden a
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aislar internacionalmente a Israel. En principio, sin embar-
go, practicamente todos los sionistas —y en particular los
sionistas «de izquierdas»— comparten las profundas acti-
tudes anti-gentiles que promueve con entusiasmo el judafs—

mo OI‘tOdOXO.

ACTITUDES HACIA EL CRISTIANISMO
Y EL ISLAM

En lo que se acaba de exponer, se han ofrecido de pasada
varios ejemplos de las actitudes rabinicas hacia estas dos
religiones. Pero sera atil resumir aquf estas actitudes.

El judaismo estd imbuido de un profundisimo odio
hacia el cristianismo, combinado con ignorancia al respec-
to. Esta actitud empeoré claramente con las persecuciones
cristianas a los judfos, pero en gran medida es indepen—
diente de ellas. De hecho, data de la época en que el cris-
tianismo adn era débil y estaba siendo perseguido (por los
judl’os entre otros), y era compartida por judfos que nunca
habfan sido perseguidos por cristianos o a los que estos
altimos incluso ayudaban. Asi, Maiménides fue sometido a
persecuciones musulmanas por el régimen de los almohades
y escapé primero al reino de los cruzados, el Reino de
Jerusalén, pero esto no alter en lo mds minimo sus opi-
niones. Esta actitud profundamente negativa se basa en dos
elementos fundamentales.

Primero, en el odio y en calumnias maliciosas contra

Jests. La perspectiva tradicional del judaismo sobre Jesus
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debe por supuesto distinguirse nitidamente de la absurda
controversia entre antisemitas y apologetas judios sobre
la «responsabilidad» de su ejecucién. La mayorfa de los
modernos expertos en aquel perfodo admiten que debido
a la falta de fuentes originales y contemporineas, a la tar-
dia composicién de los Evangelios ya las contradicciones
que entre ellos hay, no se dispone de un conocimiento
histérico exacto de las circunstancias de la ejecucién de
Jests. En todo caso, la nocién de una culpa colectiva y
heredada es a la vez maligna y absurda. Sin embargo, de lo
que se trata aqui no es de los verdaderos datos sobre
Jests, sino de los informes inexactos e incluso difamato-
rios que hay en el Talmud y en la literatura post-talmadi-
ca: que es lo que creyeron los judios hasta el siglo XIx y
muchos, en especial en Israel, siguen creyendo. Porque
estos informes desempefiaron sin duda un papel impor-
tante en la formacién de la actitud judfa hacia el cristia-
nismo.

Segin el Talmud, Jesds fue justamente ejecutado por un
tribunal rabinico por idolatrfa, por incitacién a otros judi-
os a la idolatrfa y por desprecio a la autoridad rabinica.
Todas las fuentes judfas cldsicas que mencionan su ejecu-
c1én se muestran muy orgullosas de asumir la responsabi1i~
dad; en el relato talmudico, a los romanos ni siquiera se los
menciona.

Las versiones mds populares —que aun asi se tomaron
muy en serio— como el famoso Toldot Yeshu son atin peores,
ya que ademais de los crimenes antedichos le acusan de bru-
jerfa. El nombre mismo de «Jestis» era para los judfos un

simbolo de todo lo que es abominable, y esta tradicién
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popular sigue viva*. Los Evangelios, asimismo, se detestan,
y no se permite citarlos (por no decir ensefiarlos) ni siquie-
ra hoy en dfa en las escuelas judfas de Israel.

En segundo lugar, por razones teolégicas, la mayorfa
arraigadas en la ignorancia, el cristianismo como religién
estid clasificado por la ensefanza rabinica como idolatria.
Esto se basa en una burda interpretacién de las doctrinas
cristianas de la Trinidad y la Encarnacién. Todos los emble-
mas y representaciones pictéricas cristianas se consideran
«idolos», incluso por parte de aquellos judios que liceral-
mente adoran papiros, pieclras o pertenencias personales de
«Hombres Santos».

La actitud del judafsmo hacia el islam es, frente a esto,
relativamente moderada. Aunque el epiteto mds comdn de
Mahoma era el de «loco» (meshugga), esto no era ni de lejos
tan ofensivo como pueda sonar hoy en dfa, y en todo caso
palidece frente a los términos insultantes que se le aplican
a Jestis. De modo similar, el Cordn —a diferencia del
Nuevo Testamento— no estd condenado a la hoguera. No
se honra de la misma manera que la ley islimica honra los
papiros sagrados judfos, pero recibe el trato de un libro
corriente. La mayoria de las autoridades rabinicas coinciden

en que el islam no es idolatrfa (aunque ahora hay lideres de

* La forma hebrea del nombre Jesas —Yeshu— se interpretaba como
un acrénimo de la maldicién «que su nombre y su memoria se erradi-
quen», que se usa como forma extrema de insulto. De hecho, los judi-
os ortodoxos antisionistas (como Neturey Qarta) se refieren a veces a
Herzl como «Herzl Jesus», y he encontrado en escritos sionistas reli-
giosos expresiones como «Nasser Jesus» y, mds recientemente, «Arafat
Jesus».
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Gush Emunim que prefieren pasar esto por alto). Asi pues,
la Halakbah decreta que los musulmanes no han de recibir
por parte de los judfos peor trato que los gentiles «corrien-
tes». Pero tampoco mejor. De nuevo, Maiménides puede
servir a modo de ilustracién. Afirma explicitamente que el
islam no es idolatria y en sus obras filoséficas cita, con gran
respeto, a muchas autoridades filoséficas isldmicas. Fue,
como ya he mencionado, médico personal de Saladino y su
familia, y por orden de éste fue nombrado jefe de todos los
judfos de Egipto. Sin embargo, las reglas que establece en
contra de salvar la vida de un gentil (salvo con el fin de evi-
tar peligro a judios) tienen 1déntica validez para los musul-

manes.
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Capftulo 6

CONSECUENCIAS POLITICAS

Las persistentes actitudes del judaismo clasico hacia los no-
judios inﬂuyen poderosamente en sus seguidores, los judi-
os ortodoxos y aquéllos que pueden ser considerados como
sus continuadores, los sionistas. A través de estos tltimos
influyen también en las politicas del Estado de Israel.
Desde 1967, a medida que Israel se va volviendo cada vez
mis «judio», también sus politicas van estando mds influi-
das por consideraciones ideolégicas judias que por las de un
interés imperial concebido friamente. La influencia ideol$-
gica no suele ser percibida por expertos extranjeros, que
tienden a ignorar o a minimizar la influencia de la religién
judia en las politicas israelfes. Esto explica por qué muchas
de sus predicciones son Incorrectas.

De hecho, en Israel hay més crisis gubernamentales
debidas a razones religiosas, a menudo triviales, que a nin-

guna otra causa. El espacio que dedica la prensa hebrea a
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discutir las constantes peleas entre los diversos grupos reli-
giosos, o entre los religiosos y los seculares, es mayor que
el que concede a ninguna otra cuestidn, salvo en tiempos de
guerra o de tensiones relacionadas con la seguridad. En el
momento de escribir esto, a comienzos de agosto de 1993,
algunos de los asuntos que mds interés tienen para los lec-
tores de la prensa hebrea son: si a los soldados muertos en
accién que son hijos de madres no judfas se los va a ente-
rrar en una zona segregada de los cementerios militares
israelies; si las asociaciones judfas religiosas para enterra-
mientos, que tienen el monopolio de la inhumacién de
todos los judios excepto de los que pertenecen a un kibbutz,
tendrin permiso para seguir con su costumbre de circunci-
dar a los cad4veres de judios no circuncisos antes de ente-
rrarlos (y sin pedirle permiso a la familia); si la importa-
ci6én de carne no-kosher a Israel, prohibida de manera no ofi-
cial desde el establecimiento del Estado, va a ser permitida
o prohibida por la ley. Hay muchas otras cuestiones de este
tipo que tienen un interés mucho mayor para el pdablico
israeli—judfo que, pongamos por caso, las negociaciones con
los palestinos y Siria.

Los intentos de varios polfticos israelies por ignorar los
factores de la «ideologfa judfa» en favor de intereses pura-
mente imperiales han llevado a resultados desastrosos. A
comienzos de 1974, después de su derrota parcial en la gue-
rra de Yom Kippur, Israel tenfa un interés fundamental por
detener la renovada influencia de la OLP, que todavia no
habia sido reconocida por los estados drabes como la dnica
representante legitima de los palestinos. El gobierno israeli

ided un plan para apoyar la influencia jordana en Cisjordania,
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que en aquel momento era considerable. Cuando se le pidié
al rey Hussein su apoyo, exigié un quid pro quo visible. Se dis-
puso que su principal apoyo en Cisjordania, Sheikh Jabri de
Hebrén, que gobernaba la parte sur de Cisjordania con mano
de hierro y con el visto bueno del que por aquel entonces era
Ministro de Defensa, Moshe Dayan, darfa una fiesta para los
capitostes de la regién en el patio de su residencia palaciega
de Hebrén. La fiesta, en honor del cumpleaﬁos del rey, des-
tacarfa el despliegue pﬁblico de banderas jordanas y marcarfa
el inicio de una campafia pro-jordana. Pero los colonos reli-
g10s0s del cercano Kiryat-Arba, que en aquella época no eran
mds que un puifiado, se enteraron del plan y amenazaron a la
Primera Ministra Golda Meir y a Dayan con fuertes protes-
tas, ya que, segtin decfan, desplegar una bandera de «un esta-
do no-judio» en la Tierra de Israel contradice el principio
sagrado que afirma que esta tierra «pertenece» solamente a
judios. Como este principio es aceptado por todos los sio-
nistas, el gobierno tuvo que ceder a sus exigencias y ordenar
a Sheikh Jabri que no desplegase banderas jordanas. En con-
secuencia Jabri, que fue profundamente humillado, cancelé la
fiesta y, en la reunién de la Liga Arabe en Fez que tuvo lugar
poco después, el rey Hussein voté el reconocimiento de la
OLP como dnica representante de los palestinos. Para el
grueso del pﬁblico israeh’—judfo, las actuales negociaciones en
torno a la «autonomfa» estin asimismo mds influidas por
este tipo de consideraciones ideolégicas judfas que por nin-
guna otra cosa.

La conclusién derivada de esta consideracién de las poli-
ticas israelfes, apoyada en un anilisis del judaismo clésico,

tiene que ser que los andlisis de las decisiones polfticas de
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Israel que no enfatizan la importancia de su caricter Gnico
de «estado judio» han de estar equivocados. En concreto, la
facil comparacién de Israel con otros casos de imperialismo
occidental o de estados coloniales es incorrecta. Durante el
apartheid, la tierra de Sudifrica se dividié oficialmente entre
un 87 por ciento que «pertenecfa» a los blancos y un 13 por
ciento que oficialmente se decfa que «pertenecia» a los
negros. Por afiadidura, se establecieron los llamados «ban-
tustanes», estados oficialmente soberanos, dotados de todos
los simbolos de la soberanfa. Pero la «ideologfa judia» exige
que no haya ninguna parte de la Tierra de Israel que se pueda
reconocer como «perteneciente» a no—judfos, y que no se
pueda permicir oficialmente el despliegue de ninglin signo
de soberania, como por ejemplo banderas jordanas. El prin—
cipio de Ja Redencién de la Tierra exige que idealmente toda
la tierra, y no sélo, pongamos por caso, el 87 por ciento, serd
con el paso del tiempo «redimida», es decir, pasard a ser pro-
piedad de judfos. La «ideologfa judia» prohibe ese principio
tan conveniente del imperialismo, que ya conocian los roma-
nos y al que se han adherido tantos imperios seculares, cuya
mejor formulacién se debe a Lord Cromer: «No gobernamos
Egipto, gobernamos a los gobernadores de Egipto». La ide-
ologfa judia prohibe un reconocimiento como éste; también
prohibe una actitud aparentemente respetuosa hacia cual-
quier «gobernador no-judio» dentro de la Tierra de Israel. El
aparato entero de reyes clientes, sultanes, marajds y jefes o,
en tiempos mds recientes, de dictadores dependientes, tan
Gtiles en otros casos de hegemonia imperial, no puede ser
utilizado por Israel dentro del drea que se considera parte de

la Tierra de Israel. De ahi que los temores que suelen expre-
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sar los palestinos de que se les ofrezca un «bantustén» carez-
can por completo de fundamento. Sélo si se pierden muchas
vidas judias en una guerra, como ocurrié en 1973 y en el
periodo de 1983-85 en Libano, durante y después de la gue-
rra, resulta concebible una retirada israely, ya que cabe justi-
ficarla segtn el principio de que la santidad de la vida judfa
es mds importante que cualquier otra consideracién. Lo que
no es posible, mientras siga siendo un «estado judio», es que
Israel se preste siquiera a conceder, por razones meramente
politicas, una soberanfa ficticia que pueda aparecer como
simbdlicamente verdadera, o incluso una autonomfa real, a
no-judios en el interior de la Tierra de Israel. Israel, como
algunos otros pafses, es un Estado exclusivista, pero el exclu-
sivismo israelf tiene caracteristicas especificas‘

Ademis de su inﬂujo en las polfticas israelies, cabe con-
jeturar que la «ideologfa judia» influye también en una
parte significativa, quizd mayoritaria, de los judfos de la
didspora. Mientras que la puesta en préctica de la ideologia
judfa depende de que Israel sea fuerte, esto a su vez depen-
de en buena medida del apoyo que los judfos de la didspo-
ra, sobre todo los judios de Estados Unidos, dan a Israel.
La imagen de los judios de la didspora y de sus actitudes
hacia los no judios es muy diferente de las actitudes del
judaismo clisico, tal y como lo hemos descrito antes. Esta
discrepancia es muy obvia en paises de habla inglesa, que es
donde suelen darse las mayores falsificaciones del judaismo.
La peor situacién se da en Estados Unidos y Canadi, los
dos estados cuyo apoyo a las politicas israelfes, incluidas
aquellas que mds palmariamente contradicen los derechos

humanos bisicos de los no-judfos, es méds fuerte.
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El apoyo de Estados Unidos a Israel, cuando se considera
no en abstracto sino en detalle, no se puede explicar adecua-
damente sélo como resultado de los intereses imperiales ame-
ricanos. La fuerte influencia que ejerce en Estados Unidos la
comunidad judfa organizada en apoyo a todas las politicas
israelfes también ha de tenerse en cuenta para explicar las poli-
ticas que respecto a Oriente Medio han seguido las adminis-
traciones de Estados Unidos. Este fenémeno es atin mds per-
ceptible en el caso de Canadi, cuyos intereses en Oriente
Medio no se pueden considerar importantes, pero cuya fiel
entrega a Israel es adn mayor que la de Estados Unidos. En
ambos pafses (y también en Francia, Gran Bretafia y muchos
otros estados), las organizaciones judias apoyan a Israel con
una lealtad mis o menos idéntica a la que los partidos comu-
nistas concedieron a la URSS durante tanto tiempo. También,
muchos judfos que se muestran activos en la defensa de los
derechos humanos y que adoptan puntos de vista inconfor-
mistas ante otros asuntos despliegan, en aquellos casos que
afecten a Israel, un sorprendente grado de totalitarismo, y
estin en la primera linea de defensa de todas las politicas de
Israel. Es de sobra conocido en Israel que el chovinismo y el
fanatismo que muestran los judios organizados de la didspo-
ra en su defensa de Israel es mucho mayor (sobre todo desde
1967) que el chovinismo que manifiesta un judio israeli
medio. Este fanatismo es especialmente intenso en Canadi y
en Estados Unidos, pero debido a la importancia polftica
incomparablemente mayor de Estados Unidos me limitaré a
este pais. Con todo, hay que sefalar que también nos encon-
tramos con judios cuyos puntos de vista sobre las politicas

israelfes no se diferencian de los que sostiene el resto de la
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sociedad (teniendo debidamente en cuenta factores geogréfi-
cos, ingresos, posicién social y demds).

¢Por qué algunos judios americanos manifiestan chovi-
nismo, a veces extremo, y otros no? Deberfamos empezar
observando la importancia soctal y por tanto también poh’—
tica de aquellas organizaciones judfas que tienen una natu-
raleza exclusiva: por principio, no admiten a no-judios.
(Este exclusivismo presenta un curioso contraste con su
cazay condena del mis remoto club no judfo que se niegue
a admitir judfos.) Es de suponer que aquellos a quienes
cabe llamar «judios organizados» y que, al margen de su
horario laboral, pasan la mayor parte del tiempo en compa-
fifa de otros judfos, mantienen el exclusivismo judfo y pre-
servan las actitudes del judaismo cldsico hacia los no-judi-
os. En las circunstancias actuales, no pueden expresar abier-
tamente esas actitudes hacia los no-judios de Estados
Unidos, donde estos altimos constituyen mds del 97 por
citento de la poblacién. Para compensar, expresan sus verda-
deras actitudes apoyando al «estado judio» y al trato que
éste dispensa a los no-judios de Oriente Medio.

{De qué otro modo podemos explicar el entusiasmo que
manifiestan tantos rabinos americanos en su apoyo a, pon-
gamos por caso, Martin Luther King, comparado con la
falta de apoyo a los derechos de los palestinos, incluso a sus
derechos humanos individuales? ¢De qué otro modo pode-
mos explicar la flagrante contradiccién entre las actitudes
del judaismo cldsico hacia los no-judfos, que incluyen la
regla de que no se les debe salvar la vida salvo en aras del
interés judio, y el apoyo de los rabinos y los judios organi-

zados de Estados Unidos a los derechos de los negros? Al
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fin y al cabo, Martin Luther King y la mayoria de los negros
americanos son no-judfos. Aunque se considere que sélo
los judios conservadores y ortodoxos, que son en conjunto
la mayorfa de los judl’os americanos organizados, sostienen
tales opiniones sobre los no—judios, la otra parte de la
comunidad judia organizada de Estados Unidos, la que se
adhiere a la Reforma, nunca se ha opuesto a ellos, y, a m1
juicio, demuestra estar muy influida por ellos.

De hecho, la explicacién de esta contradiccién aparente es
sencilla. Hay que recordar que el judaismo, especialmente en
su forma cldsica, tiene una naturaleza totalitaria. El compor-
tamiento de los seguidores de otras ideologfas totalitarias de
nuestros tiempos no se diferenciaba del de los judios ameri-
canos organizados. Stalin y sus seguidores jamds se cansaron
de condenar la discriminacién contra los negros de América
o de Sudifrica, especialmente cuando se estaban cometiendo
los peores crimenes dentro de la Unién Soviética. El régimen
sudafricano de apartheid denuncié incesantemente las viola-
ciones de derechos humanos cometidas o bien por regimenes
comunistas O por Otros regimenes africanos, como también
hicieran sus seguidores en otros pafses. Se pueden dar
muchos ejemplos similares. El apoyo a la democracia o a los
derechos humanos carece por tanto de sentido, incluso puede
ser dafiino y engafioso, cuando no comienza con una auto-
critica y con el apoyo a los derechos humanos cuando son
violados por el grupo al que se pertenece. Cualquier apoyo a
los derechos humanos en general por parte de un judio que
no incluya el apoyo a los derechos humanos de los no-judfos
cuyos derechos estdn siendo violados por el «estado judio» es

tan engafioso como el apoyo a los derechos humanos por
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parte de un estalinista. El aparente entustasmo manifestado
en Estados Unidos por los rabinos americanos o por las orga-
nizaciones judfas durante los afios cincuenta y sesenta en
apoyo a los negros del sur estuvo motivado solamente por
consideraciones de interés propio judfo, como también lo
estuvo el apoyo comunista a estos mismos negros. Su pro-
pdsito en ambos casos era intentar captar politicamente a la
comunidad negra; en el caso juclfo, captar su apoyo irreflexi-
vo a las polfticas de Israel en Oriente Medio.

Por tanto, la auténtica prueba que se les plantea tanto a
los judfos de Israel como a los de la didspora es la prueba
de su autocritica, que ha de incluir la critica del pasado
judfo. La parte mas importante de tal critica debe ser una
confrontacién detallada y honesta con la actitud judia hacia
los no-judfos. Esto es lo que con toda justicia exigen
muchos judios a los no-judios: que se enfrenten a su pro-
pto pasado y se vuelvan conscientes de la discriminacién y
las persecuciones infligidas a los judios. En los dltimos
cuarenta afios el nimero de no-judios que han muerto a
manos de judfos es, con creces, mayor que el ndmero de
judios que han muerto a manos de no-judios. El alcance de
la persecucién y la discriminacién a no-judios infligidas por
el «estado judio» con el apoyo de judios organizados de la
didspora es también enormemente mayor que el sufrimien-
to infligido a los judios por regimenes que les son hostiles.
Aunque la lucha contra el antisemitismo (y contra toda
forma de racismo) no deberfa cesar jamds, la lucha contra el
chovinismo y el exclusivismo judios, que ha de incluir una
critica al judafsmo cldsico, tiene ahora una importancia

idéntica o mayor.
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